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§ 1. A Fenomenologia hermenéutica em Ser e Tempo

A fundacio da Fenomenologia hermenéutica no curso de 1919, conhe-
cido por Kriegsnotsemester', deu-se a partir de uma experiéncia origindria
metodolégico-temdtica. Temética era a experiéncia origindria da vida a-teo-
rética e do vivenciar, que encetrava a0 mesmo tempo a experiéncia origina-
ria metddica segundo a qual o acesso ao dominio do a-teorético ndo pode
estar dado pela reflexfio, mas apenas pela hermenéutica, que tem de ser
desenvolvida antes de tudo o resto. A esta experiéncia originaria metédico-
-temitica corresponde a compreenséo [Einsicht] fundamental de que a vida

*©@ Verlag Vittorio Klostermann, 2000. Tradugio de Pedro Scbral Pignatelli sob a coorde-
nagio cientifica de Irene Borges-Duarte, no dmbito do projecto de investigagio
“Heidegger ém Portugués” (Pocti / P / FIL / 13034 /1998) do Centro de Filosofia da
Universidade de Lisboa. Revistio e anotagio de 1. Borges-Duarte e Helga Hoock
Quadrado, com assisténcia de Ana Falcato, que se’ocupou da formatagfio do-texto
definitivo. Agradece-se ao Aufor, Prof. Friedrich-Wilhelm von Herrmann, e ao Editor
Vittorio Klostermann a gentil cedéncia dos direitos de cOpia para a presente versio de Der
Begriff der Phiinomenologie bei Heidegger und Husserl (1°ed. 1981), realizada com base
no texto publicado (em 3%ed.) com o titulo de “Hermeneutische Phinomenologie des
Daseins und reflexive Phinomenoclogie des Bewubtseins”, como capitulo III de
Hermeneutik und Reflexion (Frankfurt, Klostermann, 2000).

Tanto as notas originais como as que sio introduzidas na presente tradugio seguem a
numeragio, sendo as primeiras, contudo, antecedidads das iniciais N.T.

'N.T.: Die Idee der Philosophie und das Weltanschauungsproblem. Kriegsnotsemester. 1919.
[doravante KNS} Gesamtausgabe Bd. 56/57,Zur Bestimmung der Philosophie. Ed. de B.
Heimbtichel. Frankfurt, Klostermann, 1987.
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a-teorética e, correlativamente, o mundo-da-vida [Lebenswelt] a-teorético
néo constituem um contexto de fundamentagfio, em que a experiéncia sensi-
vel e 0 mundo corpdreo experienciado de modo sensivel seriam o fundante
para todos os niveis mais elevados da vida da consciéncia. A experiéncia
origindria metddico-temadtica pertence, pois, a compreensico encaminhadora
de que a ideia de um tal contexto de fundamentagfo nfo se extraiu fenome-
nologicamente da vida a-teorética, mas brota do acesso teorético-reflexivo a
vida enquanto vida da consciéncia. '

. Ambas, a experiéncia originiria metddico-tematica e a correspondente
compreensdo, constituem o caracteristico da hermenéutica fundada por Hei-
degger. Todos os primeiros cursos de Friburgo e Marburgo que se seguem a
KNS permanecem determinados, quanto ac método e a temadtica, pela expe-
riéncia hermenéutica origindria. Por isso, todos os desenvolvimentos metddi-
cos nestes textos lectivos t€m sempre de ser lidos dentro do horizonte da
experiéncia hermenéutica origindria. O caminho da fenomenologia herme-
néutica da vida a-teorética e factica, iniciado em KNS, desemboca na feno-
menologia hermenéutica do ai-ser [Dasein], sistematicamente elaborada em
Ser e Tempo. No § 7 da introducio — pardgrafo acerca do método desta obra
— Heidegger desenvolve o seu conceito preliminar [Vorbegriff] da Fenome-
nologia hermenéutica do ai-ser. Na medida em que a hermenéutica do ai-ser

¢ fenomenologia, ela parte da ideia metddica da fenomenologia fundada por |

Husserl, que se enuncia no principio de todos os principios € na méxima de
investigacio «voltar 4s coisas mesmas». Mas na medida em que a fenome-

nologia do ai-ser € hermenéutica, demarca-se da fenomenologia de Husser],

que se move dentro dos actos de reflex3o. Apenas se pode compreender o
parigrafo metodolégico de Ser e Tempo nas suas intencdes mais profundas a
partir duma ligacdo e dum confronto com a fenomenologia reflexiva de Hus-
serl. Sem um conhecimento profundo da fenomenologia husserliana, no que
toca a0 seu método e contetido, a leitura do pardgrafo metodolégico perma-
nece obtusa. A ligacfio & méxima de investigacio fenomenolégica € o con-
fronto com o trago fundamental da fenomenologia husserliana formam o
plano de fundo diante do qual Heidegger desenvolve o conceito preliminar
de Fenomenologia hermenéutica. E certo que Husserl s6 é expressamente
mencionado quase no fim do parigrafo, mas a maneira como € mencionado
desperta a aten¢dio do leitor, pois nela se declara que a fenomenologia her-
menéutica do af-ser apenas se tornou possivel a partir dum encontro com a
fenomenologia reflexiva da consciéncia. Por isso, vamos examinar os desen-
volvimentos do pardgrafo metodoldgico tendo em vista a Fenomenologia
husserliana, a fim de reconhecer onde Heidegger adere a esta e onde se
demarca dela, Isso conduz, contudo, a que também apresentemos nos seus
tracos fundamentais o conceito husserliano da Fenomenologia reflexiva da
consciéncia. :
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A exposi¢éo do conceito preliminar de Fenomenologia hermenéutica no
pardgrafo metodoldgico de Ser e Tempo tem de peculiar que o método feno-
menoldgico-hermenéutico € nele apresentado segundo dois principios: o do
seu modo de proceder e o do sen método de acesso. No que respeita ao
primeiro — o modo de proceder — € adoptada a mixima de investigacéo feno-
menoldgica instituida por Husserl do «voltar as coisas mesmas». O segundo
principio — 0 método de acesso — formula as indicagdes do caminho para o
acesso metédico ao campo de investigacdio hermenéutico. O método de acesso
fenomenoldgico-hermenéutico consiste na unidade triddica indicativa do
ponto de partida, do acesso e do trajecto, que na reelaboraciio da Terceira
secclio da primeira parte de Ser e Tempo, «Tempo e Ser», vém a ser escla-
recidos enquanto reducfio, construcao e de-struigio hermenéuticas®. Também
o método fenomenol6gico-reflexivo de Husserl se articula em conformidade
com dois principios, designando o primeiro, igualmente, 4 médxima de
investigagio fenomenolégica — portanto, o modo de proceder fenomenold-
gico —, enquanto que o segundo constitui também um método de acesso, a
epoché e a redugio fenomenoldgico-reflexivas. Em consequéncia disto, no
segundo e no terceiro pardgrafos, analisaremos estes dois principios meto-
dicos, por um lado, na Fenomenologia hermenéutica e, por outro, na Feno-
menologia reflexiva e confronti-los-emos um com o ourro. No pardgrafo
final, e tomando como base o pardgrafo metodoldgico, centrar-nos-emos na
determinagdo fundamental da hermenéutica, cujo préposito apenas pode ser
entendido se a compreendermos na sua demarcagdo relativamente 2 reflexdo
fenomenoldgica. Se o légos da fenomenologia for hermenéutico, entdo o
modo de proceder fenomenol6gico e o correspondente método de acesso serdo
de natureza hermenéutica. Se, pelo contrério, o Idgos da fenomenologia se
define como reflexivo, entiio o modo de proceder e 0 método de acesso
fenomenolégicos terdo um cardcter reflexivo.

Além disso, nesta comparacéo entre os conceitos hermenéutico € refle-
xivo de Fenomenologia importa-nos mostrar dois caminhos da Fenomenolo-
gia que, mesmo quando se excluem um ao outro com toda a acuidade, com-
portam sempre uma verdade propria.

2 N.T.. Veja-se Die Grundprobleme der Phinomenologie. Sommersemester 1927,
Gesamtausgabe Bd. 24, Ed, de F.-W. von Herrmann. Frankfurt, Klostermann, 1975. Leja-se
a este propdsito: von Herrmann, F.-W., Heideggers 'Grundprobleme der Phinomenologie’.
Zur ‘Zweiten Hilfte’ von ‘Sein und Zeit’. Frankfurt, Klostermann, 1991. Trad. Cast. de 1L
Borges-Duarte: La ‘Segunda Mitad’ de ‘Ser y Tiempo’. Madrid, Trotta, 1997.
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§ 2. A Fenomenologia enquanto modo de proceder (primeiro principio
metddico)

A} O conceito formal de Fenomenologia em Husserl e em Heidegger

No comego do pardgrafo metodolégico’, Heidegger sublinha que a
fenomenologia é primariamente um conceito metodoldgico, que designa néo
o objecto temdtico da Filosofia, mas o como da sua investigacfio, o modo de
proceder. Tendemos com demasiada facilidade a equiparar o termo «feno-
menologia», no contexto da obra husserliana, com a andlise intencional das
vivéncias de consciéncia e, no contexto da obra heideggeriana, com a andlise
existencidria do af-ser. Em tal equiparagiio atendemos insuficientemente ao
facto de a fenomenologia ndo visar primariamente o objecto temdtico, 0
«quid temitico [Sachhaltiger Was] dos objectos da investigago filoséfica»®,
mas apenas o seu modo de investigagdo. A Fenomenologia néio € uma
disciplina filoséfica ao lado da Ontologia, Epistemologia ou Efica, porque
enquanto métode néo tem nenhum campo de especialidade a acrescentar aos
da Ontologia, Epistemologia ou Etica. Cada uma destas disciplinas podia
caracterizar-se como fenomenologia, a saber, no caso de ela querer com-
preender-se fenomenologicamente, do ponto de vista metodoldgico. O auten-
ticamente fenomenolégico da fenomenologia da consciéncia nfio € a consti-
tuiciio [Verfasstheit] intencional dos actos de consciéncia, mas o método
especifico com cuja ajuda a reflexfio filos6fica descobre a constitui¢fo inten-
cional da consciéncia. E do mesmo modo, o que a fenomenologiado ai-ser
tem de autenticamente fenomenoldgico nédo sdo as estruturas-existencidrias
que formam o ser (Existéncia) do ai-ser, enquanto um todo estrutural, mas €
também aqui o método, que conduziu ao por a descoberto [Freilegung] ana-
litico das estruturas do ser do homem.

O objecto temético de Ser e Tempo — o ser do ente e o sentido do ser em

_geral — deve ser tratado fenomenologicamente. Visto que fenomenologia €
primariamente um conceito metodoldgico, este tratado ndo estabelece nem um
«ponto de vista» nem uma «corrente», ji que a fenomenologia nio € nem pode
nunca chegar a ser nem uma coisa nem outra, enquanto se compreende a si
mesma»°. A énfase heideggeriana na independéncia do ponto de vista ¢ na
autonomia face a qualquer corrente, prprias da fenomenologia, é uma
daquelas formulagBes expressas de forma intencionadamente ambigua. As
palavras «ponto de vista» e «corrente» estdo enfre aspas, porque com elas
Heidegger se reporta a Husserl. Elas pertencem ao contexto em que Husserl
enuncia a sua prépria compreensio [Selbstverstindnis] do método fenome-

3 M. Heidegger, Sein und Zeit, Tiibingen, Niemeyer, 1979, p. 27 (Gesamtausgabe Bd. 2, p.
37). [N.T.: Doravante citar-se-4, respectivamente, a obra € a edigfio, pelas siglas SuZ e GA.]

* Ibident.

3 Ibidem
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nolégico. O primeiro tom em que a recusa heideggeriana de qualquer ponto de
vista ou corrente se pretende fazer ouvir € o da sua ligago positiva com a
inteligéncia husserliana do seu préprio método fenomenolégico. Na introdu-
¢do ao 2° volume das Investigacdes Légicas, Husserl formula uma tal auto- -
nomia face a qualquer corrente ou ponto de vista, propna do método fenome-
nolégico, como o principio da auséncia de pressupostos®. No livro primeiro
. das Ideias para uma Fenomenologia e wma Filosofia fenomenolégica, Husserl
descreve do seguinte modo a atitude fundamental caracteristica da Fenome-
nologia: tomamos 0 «nosso ponto de partida daquilo que antecede todos os
pontos de vista: o dmbito global do que se d4 de por si de modo intuitivo e
ainda prévio a todo 0 pensar teorético, tudo aqmlo que se pode ver e apreender
de forma imediata»’, e, poucas pdginas antes®, fala das «correntes filosSficas
fActicas», das quais nfo faz uso a filosofia que IIabalha fenomenologicamente.

O que Husserl entende por independéncia do ponto de vista e autono-
mia face a qualquer corrente, préprias da filosofia que procede de modo
fenomenoldgico, pode ser condensado da seguinte maneira: a filosofia feno-
menoldgica pretende fundar-se, enquanto filosofia cientifica, abstraindo
expressamente dos pontos de vista ¢ das correntes previamente existentes; no
ponto de partida e na sua materializa¢@o enquanto ciéncia que se torna filo-
s6fica nfio quer fazer uso dos pontos de vista e correntes previamente exis-
tentes; neste sentido, ela quer obter os seus conhecimentos filoséficos na au-
séncia de pressupostos, obté[-los] somente no ter em vista [Schauen] refle-
xivo-espiritual aquilo que é dado intuitivamente ao olhar [Blick] que tem re-
flexivamente em vista, aquilo que pode ser apreendido e visto espiritual--
mente como dado de modo intuitivo.

Ora, se Heidegger afirma que o tratado Ser e Tempo nio prescreve
nenhum ponto de vista ou corrente, desde que o sen objecto temético scja
tratado de modo fenomenolégico, entdo ele identifica-se em primeiro lugar
com a caracterizacio husserliana da fenomenologia. Tanto para Heidegger
como para Husserl, a fenomenologia, no respeitante ao conteido, ndo constitui
um ponto de vista perfilado nem uma corrente deferminada, mas sim um
conceito de método. Enquanto tal, a fenommenologia visa igualmente, segundo
Husserl, n#o o objecto tematico da filosofia, mas o como do seu proceder.

A énfase dada por Heidegger a autonomia face a qualquer ponto de vista
ou corrente deve, contudo, ser ouvida num segundo fom em que se expressa a

§ E. Husser], Logische Untersuchungen [doravante LU], Bd. II, I Teil (I-V Logische Untersu-
chung). Halle, Niemeyer, 3. unverdnderte Auflage 1922, § 7, p. 19. Também em Husser-
ligna Bd. XIX/1, Ed. de U. Panzer. Den Haag, Nijhoff, 1984, p. 24.

" E. Husserl, Ideen zu einer reinen Phinomenologie und phinomenalogischen thlosophte
Erstes Buch: Allgemeine: Einflihrung in die reine Phidnomenclogie. Tiibingen, Niemeyer,
1995 (5. Auflage). § 20, p. 38. Também em Husserliana Bd. III, Ed. de W. Biemel. Den
Haag, Nijhoff, 1950, 46.

8 Ibidem, § 18, 33 (Husserliana Bd. I11, 41).

11
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autonomia metddica e temética face a Husserl. Neste segundo tom, Heidegger

pretende comunicar ao leitor que o tratado Ser e Tempo, ao proceder fenome-
nologicamente, nfio prescreve nem metodolégica nem tematicamente a Feno-
menologia de Husserl. Todavia, este segundo tom néo revoga o primeiro. Ele
nfio se coloca em oposi¢io ao primeiro, mas constitui a sua precisdo. No
segundo tom, Heidegger toma Husserl & letra: se a fenomenologia como
conceito metodoldgico é independente, quanto ao contetido, de pontos de vista
e correntes filos6ficas, também tem de ser independente do cunho especifico
que Husserl imprimiu a0 método fenomenoldgico, e do dominio temdtico que
Husserl determinou como o objectd da filosofia fenomenoldgica. Sem divida,
Husserl praticou, em ampla medida e desvinculado de qualquer ponto de vista
ou corrente, o método fenomenolégico do apreender que tem reflexivamente
em vista [reflexiv schauendes Erfassen] aquilo que € trazido ao estar-dado de
forma intuitiva. Todavia, o que tematizou como o campo de investigagdo da
filosofia fenomenoldgica e reconheceu com-a ajuda do método fenomenold-
gico foi a vida eg6ica da consciéncia com as suas vivéncias constituidas inten-
cionalmente, o que pareceu constituir, dai para a frente, o Sbvio ¢ tnico
objecto da filosofia fenomenolégica. Em virtude disso, a Fenomenologia
tornou-se ela prépria, mais tarde, num ponto de vista fixo em termos de
metodologia e temdtica. A fenomenologia como método passou a ser simulta-
neamente uma filosofia com contornos bem delimitados no que respeita a
temética: em primeiro lugar, converteu-se numa fenomenologia das vivéncias

puras da consciéncia, depois numa fenomenologia da vida transcendental da -

consciéncia ou da subjectividade transcendental. Se, em Ser ¢ Tempo, Heideg-
ger se refere ao método fenomenoldgico desenvolvido pela primeira vez por
Husserl (pfimeiro tom), ele tem simultaneamente de dar a entender ao leitor
que isso ndo o leva a dedicar-se ao ponto de vista fenomenolégico concreto de
Husserl, nem a nenhuma outra corrente fenomenoldgica existente previamente
— por exemplo a de Max Scheler — (segundo tom). Tal como Husserl, em
nome da fenomenologia como método, reclama para o seu investigar fenome-
nolégico independéncia dos pontos de vista e corrente tradicionais, também
Heidegger, em nome da mesma metodologia, reivindica independéncia do
' panorama da fenomenologia até ai existente. Neste sentido, diz Heidegger
perto do final do pardgrafo metodoldgico: o essencial da Fenomenologia nédo
reside em «ser efectivamente real enquanto corrente filoséfica. Acima da reali-
dade encontra-se a possibilidade. A compreensao- [Verstindnis] da Fenome-
nologia reside unicamente no captar-se a si prépria enquanto possibilidade»"’.
Tal como Husserl aplicou o método fenomenoldgico com independéncia
metédica relativamente a pontos de vista e correntes existentes, assim também
Heidegger pretendeu executar o ver fenomenolégico desvinculado das cor-
rentes fenomenoldgicas até af existentes.

* M. Heidegger, S1Z, 38 (GA 2, 51 ss.)

N —
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A caracteriza¢io da Fenomenologia enquanto conceito metodolégico,
mediante a referéncia a autonomia face a qualquer ponto de vista ou corrente
constitui, contudo, apenas uma circunscrigdo negativa, que, enquanto tal,
requer uma caracterizagio positiva do método fenomenolégico. Sem divida,
esta ecoa de algum modo na delimitagéio negativa, mas sé entra em acgao de
forma irrestrita quando se formula a Fenomenologia na sua méxima de
investigac#io: «as coisas mesmas». Heidegger pOe esta maxima entre aspas'®
porque com ela também faz referéncia a Husserl. Na introdugiio citada do
Il volume das Investigagdes Ldgicas, diz-se: «Queremos voltar “as coisas
mésmas”. Em intui¢des plenamente desenvolvidas pretendemos colocar-nos
perante a evidéncia de que este dado aqui em abstracfo executada de forma
actual € veraz e efectivamente aquilo que os significados das palavras visam
na expresso legal [visadas sdo aqui as leis ideais da l6gica pura]»"'. E nas
Ideias 1, diz Husserl: «Julgar racional ou cientificamente as coisas significa,
porém, orientar-se pelas coisas mesmas, retornar dos discursos e opinides s
coisas mesmas, inquiri-las nas sua auto-doaciio [Selbstgegebenheit] e por de
lado todos os preconceitos estranhos 4 matéria em questéios

Na citacdo referente s Investigacbes Ligicas, além da expressio
«voltar as coisas mesmas», também surgiu o termo evidéncia. Ambos estdo
interligados. No olhar que tem reflexivamente em vista uma coisa [Sache] (o
respectivo objecto tematico do filosofar), trazer esta coisa, tal como ela é em
si mesma, ao estar-dado intuitivo nfo significa senfio trazé-la i evidéncia no
ter em vista reflexivo. Ndo devemos traduzir «evidéncia» em Husserl apenas
por «certeza». Husserl utiliza este termo no seu significado literal de ver para
fora [Heraussehen] e visio penetrante [Einsicht] no sentido do ter em vista
reflexivo e daquilo que nele & visto. Nas Ideias I, Husserl também caracte-
riza 0 método fenomenoldgico, que se pde ao abrigo da méxima «as coisas
mesmas”, como o principio de todos os principios” ¢ nas Meditacées car-
tesianas como © principio da evidéncia e determina-o como o primeiro
principio metédico™, que, enquanto primeiro, permite esperar pelo menos
um segundo.

Este primeiro principio do método fenomenolégico significa para Hus-
ser] que, no caminho do meu investigar filosofante, «ndo posso pronunciar
ou fazer vigorar nenhum juizo que nZo haja tomado da evidéncia, das expe-
riéncias em que as Tespectivas coisas € estados de coisas existem presente-
mente para mim enquanto elas mesmas»". Husserl concebe a evidéncia

' Ibidem, 27 (GA 2, 37).

g, Husserl, LU, Bd. IT, I. Teil, § 2, 6 (Husserliana XIX/1., 10)

2B, Husserl, Ideen 1, § 19, 35 (Husserliana I11, § 19, 42)

3 Ibidem, § 24, 43 (Husserliana 111, § 24, 52)

' E. Husserl, Cartesianische Meditationen und Pariser Vortrige, Husserliana 1. Ed. de v. S.
Strasser. Den Haag, Nijhoff, § 5, 54.

13 thidem.
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como um aperceber-se-espiritual-da-coisa-mesma [Die-Sache-selbst-geistig-
-zu-Gesichi-bekommen]'s. _

Se Heidegger, na sua discussdo do método fenomenolégico, realga a
autonomia face a qualquer ponto de vista-ou corrente e faz referéncia a
méxima «3s coisas mesmas», na verdade ele parte- apenas do que €, para
Husserl, o primeiro principio metédico, do principio da evidéncia entendida
ainda de modo formal, que Husserl concebe como um ter-a-vista-a-coisa-ela-
-mesma e que nesta versiio formal ainda ndo foi concretizada relativamente a
diferenca entre’ a evidéncia adequada e a evidéncia apodictica. Além disso,
Heidegger retoma este principio metédico do voltar as coisas mesmas apenas
na dimensgo formal do pure conceito metodolégico, sem a implicagfio tema-
tica husserliana.

Acontece, todavia, que também nfio aceita este conceito metodoldgico
formal na versdo ¢ formulagio que Husserl lhe deu. Ao invés, elabora um
conceito formal proprio da fenomenologia, que apenas coincide com o prin-
cipio formal husserliano da evidéncia no apecto fundamentai-formal.

Contudo, no parigrafo metodolégico nfo apenas se procura 0 conceito
formal de fenomenologia, mas sobretudo o conceito fenomenoldgico de
Fenomenologia'’. Heidegger entende por este ¢ conceito de fenomenologia
filosdfico concreto, que é concreto porque esti desformalizado relativamente
aquilo que deve ser o objecto temético da filosofia que procede fenomenolo-
gicamente. Além deste [conceito] fenomenoldgico ele ainda fala do vulgar,
pelo qual entende o conceito de Fenomenologia cientifico-positivo. Também
este € um conceito concreto de Fenomenologia, na medida em que nele o
conceito formal de fenomenologia se desformalizou em relagdo aquilo que,
numa ciéncia positiva, constitui o objecto da investigacdo que se com-
preende como fenomenoldgica. Veremos que o comum da compreensdo da
Fenomenologia em Heidegger e Husserl se encerra naquilo que Heidegger
apresenta como conceito formal de Fenomenologia. A sua diferenga surge ao
tratar-se da questdio de como é desformalizado esse conceito formal de
Fenomenologia, por um lado em Heidegger e por outro em Husserl.

O caminho que Heidegger segue para a obteng¢o do seu conceito for-
mal de Fenomenologia parte de uma clarificagio do significado dos dois
componentes da palavra «fenom:.ano-logia»18 Heidegger traduz fenémeno do
grego phaindmenon, por 0 que-se-mostra-a-respeito-de-si-mesmo [das Sich-
-an-ihm-selbst-zeigende] e, neste sentido, o manifesto. Ele ndo diz apenas,
de modo lexical, o que-se-mostra, mas o ‘que-se-mostra-a-respeito-de-si-
-mesmo, de modo a tornar claro que aquilo que se mostra, a coisa que se
mostra, mostra-se tal como ela mesma €, ou mais precisamente, como ela € a

18 Ibidem, 52.
17 M. Heidegger, SuZ 31 (GA 2, 42).
13 Ibidem, 28 (GA 2, 38).
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respeito a si mesma [an-ihr-selbst]. Neste ponto fica decidido que: aquilo
enquanto o qual a coisa se mostra, é tal qual a coisa é na verdade.

Heidegger esclarece este conceito formal de fenémeno mediante uma
dupla demarcacéo: por um lado relativamente 2 variante de privacfo, na
figura da aparéncia [Schem] por outro, em rela¢dio ao que ele designa por
apari¢éo [Erscheinung]™®. O que se mostra tal como é a respeito a si mesmo
também se encontra na possibilidade de se mostrar tal como ndo é a respeito
a si mesmo. Em tal caso, afirmamos que a coisa apenas tem aspecto de [ser]
de uma certa maneira, mas, na verdade, nfo €. Contudo, para que algo possa
aparecer desse modo tem mesmo que poder mostrar-se. Embora a palavia
grega phaindémenon compreenda lexicalmente ambos os significados de o
que-se-mostra-a-respeito-de-si-mesmo e de o aparente, Heidegger com a
palavra «fenémeno» caracteriza terminologicamente t3o somente o modo
positivo do mostrar-se, tomando o segundo 51gn1ﬁcado de modo negativo
enquanto privativo, como aparéncia.

Com todo o rigor, Heidegger diferencia do fenémeno, enquanto o que-
-se-mostra-a-respeito-de-si-mesmo, e da aparéncia, enquahto o que-ndo-se-
-mostra-a-respeito-de-si-mesmo, aquilo que ele designa terminologicamente
como apari¢do. Enquanto a aparéncia constitui uma modificag@o privativa
do mostrar-se, a apari¢@o ndo € de todo algo que se mostre, nem o aparecer é
um mostrar-se, mas apenas um «dar noticia de si» [Sichmelden)]. Para
exemplificar o que entende por apari¢@io, em contraste com algo que se mos-
tra, Heidegger menciona aquilo que endendemos ser a apari¢io sintomdtica
de uma doenga, algo assim como o rubor facial, que indica a existéncia de
febre, que, por sua vez, € indicio de uma perturbacfio do organismo. No
rubor das faces, a doenga ndo se mostra a si mesma, apenas dando noticia de
si, justamente, por intermédio do rubor facial, que, por seu lado, se mostra.
Na medida em que se mostra, ele dd noticia, no seu mostrar-se, da doenga,
que da noticia de si e [também] se mostra, embora nio da mesma maneira
que o faz o rubor facial. A profunda diferenca entre o fenémeno, enquanto o-
-que-se-mostra-a-respeito-de-si-mesmo, e a apari¢do, enquanto o-que-d4-
-noticia-de-si, e que nfio apenas néo constitui um modo privativo do mostrar-
-se {0 que seria o caso da aparéncia), como também nfo & de todo nenhum
mostrar-se, € ilustrada por Heidegger pelo facto dele tomar o fenémeno
como uma maneira excepcional do encontrar-se com [Begegnisart] algo, ao
passo que a apari¢io ndo € uma maneira de se encontrar com, mas sim uma
referéncia de remzssao que estd a ser no ente [ein seiender Verweisungsbe-
zug im Seienden]'. -

1% Ibidom, 28 ss. (GA 2, 38 ss.).
2 Ibidem, 29 ss. (GA 2, 39 ss.)
2 Ibidem, 31. (GA 2, 41)
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Se o que seja 0 dado — no modo excepcional de se encontrar com que €
préprio do fenémeno, do mostrar-se-a-respeito-de-si- -mesmo _— permanecer
indeterminado, € que se trata do conceito formal de fenomeno®™.

A determinacdo do conceito formal de Fenomenologia pertence igual-
mente a caracteriza¢io daquilo que significa o ldgos na fenomenologia.
Como significado fundamental de légos Heidegger refere o discurso [Rede],
e como caricter essencial do discurso 111d1ca 0 tornar-manifesto algo, o fazer
ver mostrativo™.

Se fenomeno significa 0-que-se-mostra—a—respeito-de—si-mesmo e logos
o fazer ver mostrativo, entdo fenomenologia significa um fazer ver mostra-
tivo de o-que-se-mostra-a-respeito-de-si-mesmo. Ou, como Heidegger diz:
«Isso que se mostra tal como se mostra a partir de si proprio, tal como se faz
ver a partir de si préprio»*. Esta é a versdo heideggenana do conceito for-
mal de fenomenologia, do qual ele diz que contém em si expressa a méxima
de investigagiio fenomenolégica «as coisas mesmas». O conceito formal de
fenomenologla tomado deste modo quer dizer: s6 dar como um estado de
coisas verdadeiramente conhecido, aquilo que € levado ao mostrar-se-a-res-
peito-de-si-mesmo num ter & vista pensante. Seja qual*for o objecto tematico .
tratado, ele deve, para um tratamento cientifico, ser encontrado e apresentar-
-s¢, em qualquer caso, no modo do mostrar-s e—a-respeito—de -si-mesmo, a fim
de que o tratamento cientifico, partindo do seu préprio objecto, i.e, sem o
falsificar, possa fazer vé-lo tal como este se mostra a partir de si mesmo.
Fenémeno néo significa o objecto temdtico ele mesmo, mas apenas a
maneira como vem a0 encontro da investigagio e como se lhe apresenta. O
l6gos da fenomenologia diz como deve ser investigado o objecto temético
que vem 2o nosso encontro no modo do mostrar-se-a-respeito-de-si-mesmo.
Tal como Heidegger sublinha, o Idgos da fenomenologia é o fazer-ver-a-
-partir-da-coisa-mesma [Von-ihm-selbst-her-Sehenlassen] que acontece ime-
diatamente no que-se-mostra-a-respeito-de-si-mesmo, enquanto por a mostra
[Aufweisung] directo e d:recta :dennﬁcagao [Ausweisung], i.e., enquanto por
3 mostra e identificacio®™. «P6r A mostra» e «identificagio» também em
Husserl sfo conceitos metddicos, pertencentes a esfera do primeijro principio
metédico da evidéncia formal, do qual sabemos, entretanto, que € coinci-
dente na sua amplitude formal com o conceito de Fenomenologia apresen-
tado por Heidegger.

2 Ihidem, 31. (GA 2, 41)
2 Ibidem, 32. (GA 2,43 s5.)
* Ibidem, 34. (GA 2, 46)
B Ibidem, 35. (GA 2, 46)
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B) A desformalizacdo do conceito formal de Fenomenologia no con-
- ceito vulgar de Fenomenologia (cientifico-positivo)

Retomemos o olhar prévio sobre o problema da desformalizagiio do
conceito formal de Fenomenologia dado em passagens anteriores das nossas
reflexdes. A desformalizacdo constitui o problema da relagdo do método
com o seu objecto, sem que isso comporte voltar atrds no que respeita a
separagio entre método .e objecto temdtico. A desformalizagdo €, enquanto
concretizagio, o problema da determinac@o do objecto temético quanto ao
seu contetido, objecto este que deve ser apreendido ¢ postc & mostra
cientificamente no t1po de ir ao encontro proprio do mostrar- se—a-respelto—
-de-si-mesmo.

Para Heidegger, uma tal desformalizaciio pode fundamentalmente
efectuar-se em duas direcgdes. A diferenciagio entre estas duas direcgdes de
concretizagdo do conceito formal de Fenomenologia determina-se a partir da
ideia fundamental da sua filosofia tematica: a partir da diferenca ontolégica
entre ser e ente. Visto que na questdo da desformalizagdo se trata da questio
do objecto temadtico, no modo do mostrar-se-a-respeito-de-si-mesmo, a des-
formalizagZo diz respeito sobretudo ao conceito formal de fendmeno, sem
esquecer que fenémeno constitui o modo de encontrar e do apresentar-se do
objecto temadtico.

Uma destas direcgdes € a que s¢ orienta para o ente. O ente — isto é a
totalidade daquilo que séo as coisas em sentido lato, o ente ndc humano. Ao
ente pertencem as coisas inanimadas da natureza, os seres vivos ndao huma- .
nos, os utensilios produzidos pelo homem, e tambérn as obras de arte criadas
por ele. Mas ao ente pertence igualmente ainda o homem assim como todas
as formas comunitdrias desenvolvidas por ele e as suas institui¢tes. Ora, se
isto que é trazido ao estar-dado no modo do mostrar-se-a-respeito-de-si-mesmo
constitui o .ente de um qualquer dominio, entfio desformalizou-se o conceito
formal de fenémeno no seu conceito vulgar. O conceito vulgar de fendmeno,
enquanto habitual, remete para um conceito ndo habitual de fenémeno.

Importa ainda reter que com o conceito. vulgar de fenémeno néo se est4
a pensar no ente tal como ele se mostra no acesso pré-cientifico a ele, mas
no ente enquanto constitui o objecto tematico da investigacfo cientifica e, na
verdade, na investigagio cienrzﬁco-positiva Isto torna-se claro quando Hei-
degger diz que «qualquer por & mostra do ente, tal como ele se mostra-a-res-
peito-de-si-mesmo», node ser chamada “fenomenologia»®. Qualquer pér &
mostra do ente — com isso nfo se estd a pensar no acesso natural, pré- e
extra-cientifico, ao ente, mas somente no acesso cientifico-positivo ao ente,
caracterfstico de um dominio de investigacéo cientifico. Fenomenologia &,
pois, em qualquer caso, €, portanto, também enquanto fenpmenologia vulgar,

% Ihidem, 35. (GA 2, 47)



168 A Friedrich-Wilhelm von Herrmann

um método, que € essencialmente de natureza cientifica e nunca o modo de

acesso natural. B necessdrio que distingamos os modos de acesso extra-cien-

tifico-naturais dos modos de acesso cientificos aquilo que €.

Uma questio prépria da filosofia €, naturalmente, saber como € que 0s
modos de acesso pré-cientificos terdio de ser compreendidos numa medita¢do
filos6fica sobre eles. Em consonancia com a sua abordagem da consciéncia,
Husser! toma os modos de acesso pré- e extra-cientificos como aquilo a que,
duma forma global, ele chama a mera experiéncia sensivel (ou experiéncia
do mundo da vida): a percepcdo referida ao presente e as suas modificagBes-
-presentificadoras da lembranga do presente, referida ao presente, da relem-
branga referida ao passado e da pré-lembranga (expectativa) referida ao
futuro. Em contraposicio a isto, Heidegger, com base na sua abordagem do
ai-ser, estabeléce como modos de acesso pré-cientificos aquilo que termino-
logicamente qualifica de modos de relacionamento [Verhaltungen] do estar
ocupado que v& em torno [umsichtiges Besorgen] do trato [Umgang] ocu-
pado com o ente, junto do qual, em cada caso, residimos.

No quotidiano pré-cientifico ndo se precisa de nenmhum método,
nenhum pér & mostra metddico, para trazer ao mostrar-se, antes de mais nada,

as coisas da nossa praxis vital quotidiana ¢ natural. Pelo contrério, uma .

investigacfio cientifico-positiva do tipo das ciéncias naturais ou das ciéncias
do espitito requer sempre um método. Pois ela néo pretende apreender isso
que nos estd sempre dado e que desde sempre vem ao NOSSO €NCONIro sem
método, mas gostaria de investigar um dominio do ente em relagio aqueles
aspectos em que esse [dominio] certamente ji ‘ndo se mostra a0 modo de
dcesso natural. O conceito vulgar de fenémeno e de fenomenologia indica
que cada investigagao positivo-cientifica pode caracterizar-se metodicamente
como fenomenolégica, designadamente o caso em que esta, na observancia

dos seus métodos de investigagio especificos relativos a bm dominio e fun- -

dados nesse dominio, se coloca sob a maxima geral, de apreender aquilo que
pretende conhecer pela via do pdr 4 mostra e da identificac&o.

CYA desfonnalizagc’z‘o' do conceito formal de Fenomenologia num con-
ceito fenomenolégico (fi Iosoﬁco ).

Esta era uma das duas direcgGes em que poderia dar-se a desformahza—
¢io do conceito formal de fenémeno e de Fenomenologia. Aquilo de que
nela se tratava era do método fenomenolégico das ciéncias positivas e nao
‘ainda, por conseguinte, do método fenomenoldgico da filosofia. Mas é
mesmo sé da determinacdo da fenomenologia enquanto método da filosofia,
porém, que trata o pardgrafo metodolégico de Ser ¢ Tempo. O objecto temé-
tico da filosofia constitui para Heidegger o ser do ente, ¢ isso de tal modo
que a questdo do ser do ente € conduzida pela do sentido do ser em geral.
Ora, se o conceito formal de fenémeno for desformalizado na direcgdo do

Bttt i g e e s o
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ser do ente e do seu sentido, obteremos o conceito filosdfico propriamente
dito e, portanto, fenomenolégico de fendmeno e de Fenomenologia.

a) A desformalizagfo heideggeriana do conceito formal de fend-
meno na direc¢fio do ser do ente: a Abertura ex-stitico-horizontal e com
caracter de mesmidade do ser.

Heidegger vai responder que a desformaliza¢@o do conceito formal de
fendmeno no conceito ﬁlosoﬁco-fenomenologlco tem que ir na dlrecgao do
ser do ente, para o que entrelaca questdes®’. Através delas, numa pre-visao
inexplicita do caricter de coisa [Sachheit] do ser do ente, devera transparecer
em que medida é que o fenémeno, que tem de ser posto & mostra e identifi-
cado, € — em sentido restrito, ou seja, fenomenoldgico ~ o ser e nfio o ente.

Na primeira questio pergunta-se acerca do modo como tem de ser des-
formalizado o conceito formal de fenémeno, o que-se-mostra-a-respeito-de-
-si-mesmo, no conceito fenomenoldgico, ¢ de que maneira o conceito feno-
menolégico se diferencia do conceito vulgar. A segunda questdo pergunta
que tipo de objecto é esse que a fenomenologia, enquanto método da filoso-
fia, da filosofia fenomenolégica, deve fazer ver. No fazer ver encontra-se
implicado o facto de ser através dele que a coisa [Sache] €, antes de mais
nada, posta & mostra e levada ao mostrar-se-a-respeito-de-si-mesmo. Con-
tudo, isso aplica-se igualmente — como vimos — aquilo que a ciéncia positiva
pGe, em cada caso, & mostra, em matéria do que € objecto da sua investiga-
¢do. O que a fenomenologia, enquanto método da filosofia, deve fazer ver
tem, portanto, de ser algo que nfo se mostra no vir ao encontro natural e pré-
-cientifico, préprio do ente, mas tdo-pouco na tematizacio cientifica do ente
— algo que s6 a filosofia e nunca a ciéncia-pode fazer ver ou pdr & mostra.
Por isso, a terceira questdo procura o que tem de ser chamado fendmeno
num sentido «extraordindrio» e ndo vulgar. Com isto estd ja dito, em forma
de pergunta, que o extraordindrio que-se-mostra-a-respeito-de-si-mesmo ndo
¢ nem o ente natural, nem o ente que se mostra de modo cientifico-positivo.
A quarta questao agudiza a terceira: «O que é que, de acordo com a sua
esséncia, é necessariamente tema de um explicito por & mostra?»® Que coisa
constitui, em virtude do seu cardcter de coisa [Sachheit], necessariamente o
objecto temdtico de um por a mostra explicito? «Explicito» estd escrito em
italico, porque aquilo de que aqui se trata € de um tipo extraordindrio de p&r
a mostra de modo explicito frente aquele que estd em jogo nas ciéncias posi-
tivas. Evidentemente, o motivo pelo que a fenomenologia deve fazer ver de
forma mostrativa isso que nfo se mostra, nem no acesso natural ao ente nem
no acesso cientifico-positivo, carece de um explicito pdr & mostra. Estas qua-

2 Ibidem.
2 1bidem.
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tro questdes pretendem em conjunto abrir progressivamente o olhar para uma
coisa que, por nfo s¢ MoOstrar nem no acesso natural ao ente nem no acesso
cientifico-positivo, exige necessariamente a partir de si mesma 0 método
fenomenoldgico, enquarito um explicito pr & mostra, como tUnico tipo ade-
quado de tratamento da sua investigagdo temética. .

-A terceira e quarta questdes prepararam a resposta, pelo que esta ji so
. precisa de ser enunciada. A respesta d4-se de tal modo que Heidegger, antes
de denominar aquilo que a Fenomenologia deve fazer ver, o caracteriza de
um modo formal e, mais precisamente, na sua relago com o-que-se-mostra
nos acessos natural e cientifico-positivo. A resposta decisiva reza assim:
trata-se, «de forma manifesta, daquilo que, justamente, 2 partida e na maior
parte das vezes, ndo se mostra, daquilo que estd encoberto, relativamente ao
que, 2 partlda e na maior parte das vezes, se mostra, mas que, a0 MesIno
tempo,. € algo daquilo que corresponde essencialmente ao que, a partida e
quase semgrc se mostra, e de tal maneira que constitui o seu sentido e fun-
damento»>. A coisa que, por for¢a do seu cardcter de coisa, carece, em sen-
tido eminente, de um por & mostra explicito para se tornar fenémeno, algo
que-se-mostra-a-respeito-de-si-mesmo, € uma coisa tal que, «justamente, a
partida e quase sempre, se ndo mostra» — nem no mostrar-se natural, nem no
mostrar-se cientifico-positivo do ente. Como coisa que nio se mostra deste
modo, ela esti encoberta em relagio ao ente que se mostra de maneira extra- |
-cientifica e de maneira cientifico-positiva. O «nfio» e 0 «encoberto» estio
em itdlico. O «ndo» real¢ado pela impressdo em itdlico pré-indica que o quid
[Was] da Fenomenologia nfio pode encontrar-se no ente € junto do ente. A
énfase no «estar-encoberto» do guid da Fenomenologia deve chamar a aten-
¢lio para o estar-encoberto do quid da fenomenologia pertencer a este, ndo de
modo casual mas essencial, e co-constituir o cardcter de coisa desta peculiar
coisa da Fenomenologia. E ‘porque o estar-encoberto pertence, de forma
essencial, ao cardcter de coisa desta coisa, que esta tem que ser desvelada a
partir desse estar-encoberto, num fazer-ver singular. Somente assim,
enquanto desvelada no modo do fazer-ver fenomenolégico-mostrativo, ela é
fenémeno, algo que-se-mostra-a-respeito-de-si-mesmo. Contudo, a coisa da
Fenomenologia encoberta no mostrar-se natural e cientifico-positivo do ente
ndo se desliga deste. Ao invés, guarda com ele uma relagdo extraordinaria.
Enquanto coisa assim encoberta € algo que «essencialmente» perfence ao
mostrar-se extra-cientifico do ente bemn como ao cientifico-positivo. Heideg-
ger anuncia que o modo como @ coisa encoberta pertence ac mostrar-se do
ente é o de ser «o seu sentido e fundamento». Isto €: o mostrar-se extra-cien-
tifico do ente, que néo requer nenhum pdr & mostra metddico, € o mostrar-se
cientifico-positivo do ente metodlcamente determinado fundain-$e na coisa
encoberta. ‘

B .!bidem.
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Ora, o que constitui o sentido ¢ fundamento de todo o mostrar-se do
ente é dito por Heidegger ao comego do seguinte pardgrafo: «O que, con-
tudo, permanece encoberto num sentido excepcional ou recai de novo na
ocultagdo ou apenas se mostra «dissimulado» nfo & este ou aquele ente, mas
sim, tal como mostraram as precedentes consideragbes, o ser do ente®. O
sentido e fundamento, em que o ente e O seu mostrar-se se fundam, € o ser
do ente. A designaciio de «sentido» traz-nos & meméria a formulagio hei-
deggeriana da pergunta fundamental pelo sentido do ser em geral.

Para alcangarmos um entendimento esquematico, que, contudo, perma-
nece forgcosamente num plano formal, daquilo que € o ser do ente por con-
traste com aquilo que € o ente e de como isso constitui o sentido ¢ o funda-
mento do ente e do seu mostrar-se, concentrar-nos-emos em dois enunciados
do § 2 de Ser e Tempo, em que Heidegger oferece uma primeira € orienta-
dora indicagio formal do que é o ser quanto aquilo que marca a sua dife-
renga e a sua relacdo com o ente. Estes enunciados devem servir-nos como
fios condutores para a nossa caracteriza¢@io esquemética do que, na Fenome-
nologia, deve ser fenémeno, no sentido extraordindrio. O primeiro enunciado
reza assim: «Aquilo pelo que se pergunta na questdo a elaborar ¢ o ser, o que
determina o ente enquanto ente, isso em virtude do qual [Woraufhin] o ente,
seja ele cons1derado de que maneira for, estd jd sempre e de cada vez com-
preendido.»”' Isto significa que ser &, em relagfio ao ente, aquilo que faz o
ente ser um ente ¢ mostrar-se como um ente; enquanto tal, €, porém, simul-
taneamente 880 em virtude do que, de antemdo («ja sempre, em cada caso»
[je schon]) compreendemos o ente quando nos relacionamos com ele no
plano extra-cientifico e da investigag@o cientifica. ]

- Todavia, dentro do ser, Heidegger diferencia uma diversidade de modos
de ser: a existéncia, que é o modo de ser mais préprio e extraordindrio do
ente que nds préprios somos, assim como os modos de ser do ente nido-
-humano, como o estar-a-mio, o estar-perante, a vida e a cons1stenc1a (este
" ltimo- enquanto modo de ser dos objectos matemat1cos) No quadro do

3 Ihiden. )

3 thidem, 6 (GA 2, 8)

3 N.T. No original, respectivamente: Existenz, Zuhandensein, Vorhandensein, Leben, Bes-
tand. Estar 4 mio & préprio do utensilio, de que me sirvo na labuta vital quotidiana. Esse
mesmo ente, de que na pritica me sirvo, pode ser considerado como objecto de um olhar
teorético, que o desloca para a situagio de estar-perante um mero observador, alheio is
preocupagdes e conjuntura vitais. A vida &, por outro lado, 0 modo de ser de todos os seres
vivos, para além do ser humano, que tem como caricter mais préprio, excepcional entre os
seres vivos, a existéncia. Mas hé4 também uma certa forma de ser — a que Heidegger nio
chega nunca a dedicar mais atengio que a de a nomear, pelo que nio deixa de levantar
dividas no momento de encontrar uma expressio para a traduzir — que € o mero “consistir
(em)” ou “consisténcia” (de bestehen aus, Bestand), que caracteriza a esfera objectual da
Matemitica; aquilo que & no permanente da uma definigio (o modo de ser de um tridingulo,
por exemplo, & a sua consisténcia em espago configurado por trés dngulos).
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nosso propdsito serd suficiente se nos circunscrevermos, dentro dos modos
de ser do ente ndo-humano, ao modo de ser do estar-a-méo. Esta designacio
refere 0 modo de ser do ente com que lidamos [zu tun haben] quotidiana-
mente nos diferentes dominios do nosso ser-com-os-outros, quer privado
quer piiblico. Os modos do lidar com, estar ocupado com, tratar de e todos 0s
outros modos do nosso viver quotidiano constituem aquilo que Heidegger
toma terminologicamente como os modos de relacionamento [Verhaltungen]
do estar ocupado circunspecto [umsichtiges Besorgen]. O estar-a-méo cons-
titui o modo de ser préprio disso que, num sentido inteiramente amplo,
designamos igualmente por utensilios. Ora, se o ser é aqmlo que determina o
ente enquanto ente, entdo o ser enquanto estar-a-méo € aquilo que determina
o ente enquanto ente 4 mio, enquanto o que-estd-d-mic [Zuhandenes]. O
utensilio & mio é apenas aquilo que ele é com base no seu estar-a-mio, em
contraste com uma coisa da natureza que estid perante nés [vorhandenes
Naturding]. Todavia, o estar-3-mao constitui ao mesmo tempo a razio pela
qual, no trato activo com o ente & mio, compreendemos antecipadamente
este dltimo como o utensilio que, desta ou daquela maneira, estd 2 mao. Para
podermos comportar-nos compreendendo os utensilios do nosso mundo cir-
cundante [Umwelt] privado e piiblico, temos antecipadamente de haver com-
preendido o estar-d-mdo. Numa palavra: o meu relacionar-me compreen-
dendo com o ente atém-se jd a um compreender preliminar do ser deste ente,
a partir do qual compreendo, j4 sempre, em cada caso, o ente ao levar a cabo
o meuv relacionamento com ele.

Sé que ente ndo € apenas isso com que me relacmno Eu préprio, que
me relaciono com o ente & méo, também sou ente. O modo de ser que me €
préprio € a existéncia. A indicagio formal decisiva respeitante a existéncia é
dada por Heidegger no § 4. Eu, que me relaciono essencialmente com outro
ente, ndo sou nenhum ente que «hd no meio de outro ente», mas sim o ente
que, «no seu ser, §¢ importa com esse mesmo ser»>. O facto de, no meu ser,
me importar com o meu ser significa que me relaciono no meu ser com 0
meu ser. A existéncia €, enquanto modo de ser, uma relagdo do ser [Seins-
verhilmis]*'. No meu ser, relaciono-me com o meu ser na medida em
que me compreendo no meu ser”. A relagio do ser caracterfstica do meu ser
constitui 0 modo da minha compreensfio do ser, c modo em gue compreendo
© meu proprio ser.

A indicag@o formal a respeito do ser na sua referéncia ao ente (cf. § 2
de Ser ¢ Tempo), que até agora explicimos tendo em vista apenas o ente ndo-
-humano com o qual me relaciono, abarca também o ser enquanto existéncia
na sua referéncia ao ente existente. Pois, neste caso, a existéncia é igual-
mente aquilo que me defermina enquanto o ente que, ja sempre, em cada

3 Ibidem, 12 (GA 2, 16)
3 Ibidem
* Ibidem.
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caso, Sou para mim mesmo, e simultaneamente aquilo em virtude do que eu,
ja sempre, em cada caso, me compreendi como o ente que eu mesmo sou. No
meu relacionamento com o ente & m&o relaciono-me sempre também comigo
mesmo, embora nio da maneira como me relaciono com o que-esté-a-mao, e
sim da maneira como me mantenho a mim mesmo nos meus modos de rela-
cionamento. Porém para me relacionar comigo mesmo enquanto ente nos
meus modos de relacionamento com o ente & méo e, com isso, poder com-
preender-me a mim mesmo enguanto ente, preciso de passar previamente por
um compreender do meu proprio ser enquanto existéncia. Pois apenas na
medida em que, no meu ser, me importo com o meu ser, apenas na medida
em que me compreendo no meu ser, posso, enquanto o ente que sou para
mim mesmo nos meus modos de relacionamento, relacionar-me comigo
mesmo enquanto ente, ou seja, compreender-me enquanto o ente que sou,
nos meus modos de relacionamento. Tal como nds, em presenca do ente a
mio, i.e., do ente ndo humano, distinguimos entre ele ¢ o seu se, também o
fazemos a nosso respeito. J4 respondemos a pergunta acerca da perspectiva
sob a qual eu mesmo sou um ente em contraste com o meu ser. Mas neces-
sitamos de a formular expressamente uma vez mais. E sendo que eu sou,
para mim mesmo, 3 maneira dos meus modos de relacionamento com o ente,
que eu mesmo ndo sou. Nestes modos de relacmnamento existo corporal-
mente [leiblich). Os meus modos de relacionamento &nticos estfio constitui-
dos corporalmente, sendo modalidades de en ter corporalmente trato, lidar
com o que-estd-2-mao. A corporalidade dos meus modos de relacionamento
pertence & maneira como sou um enfe existente, em virtude do meu ser
enquanto existéncia.

Em resumo: hé que atender a uma duplicagio no relacionamento com o
ente, bem como no compreender do ser do ente. Relaciono-me sempre com o
ente ndo-humano, e nestes modos de relacionamento, relaciono-me também
gssencialmente comigo mesmo enquanto ente. O meu auto-relacionamento
dntico & previamente clarificado e possibilitado pela minha compreenséo do
préprio ser, enquanto existéncia, o meu relacionamento Sntico com 0 ente a
mio é previamente clarificado e possibilitado pela minha compreensfio do
estar-a-mao.

Pertence aquela primeira indica¢do formal acerca do ser na sua relacio
com o ente um segundo enunciado: «O ser do ente ndo «é» ele mesmo um
ente»C. Isto constitui a primeira indicagfio formal a respeito da ideia funda-
mental da diferenca ontolégica. Entretanto aborddmos o ser nas duas modi-
ficagBes do estar-2-méo e da existéncia. O enunciado afirma entzo: o ser,
enquanto existéncia, ndo é ele mesmo o ente existente; o ser, enquanto estar-
-3-mao, nfio € ele mesmo o ente & mio. Embora a existéncia esteja essencial-
mente vinculada ao existente, de acordo com o qual determina este enquanto

36 Ihidem, 6 (GA 2, 8)
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tal e em virtude do qual o existente estd ja sempre, em cada caso, compreen-
dido, enguanto o assim determinante e enquanto aquilo em virtude do que se
compreende ela é essencialmente diferente do ente existente. E além disso:
ainda que o estar-2-mio esteja essencialmente vinculado ao que estd & méo,
de acordo com o qual determina este enquanto tal o-que-est-a-mio e, ao
mesmo tempo,.constitui 'a razdio pela que o-que-estd-a-mio estd ji sempre,
em cada caso, desde sempre compreendido, ele [0 estar-2-m#o] € enquanto o
assim determinante ¢ enquanto aquilo em virtude do que se compreende
essencialmente diferente do ente & mio. .

O ser, tanto o préprio do modo da existéncia, como o ser do ente néo-
-humano enquanto estar-3-m7o, estd antecipadamente compreendido para o
relacionamento compreensivo com o ente. Ser enquanto existéncia e ser
enquanto estar-a-méo estfio abertos [erschlossen], i.e., descerrados [auf-
geschlossen] na minha dupla compreensio do ser. Estar-compreendido do
ser na compreensdo do ser significa Abertura |Erschlossenheit], enquanto
estar-descerrado [Aufeeschlossenheif] do ser. A Abertura, enquanto estar-
-descerrado, € o modo prdprio do ser em que o ser €. Se o ser do ente
constitui o objecto temdtico da filosofia fenomenoldgica, entdo é-0 somente
enquanto Abertura do ser. Ha, portanto, ser enquanto existéncia apenas en-
quanto Abertura da existéncia; e, do mesmo modo, hi o estar-a-m#o apenas
enquanto Abertura do estar-a-mfo.

Qual a relagfo entre a compreenséio (Abertura) do ser préprio, enquanto
existéncia, e a compreensiio do estar-3-m#o? Pelo facto de a minha existéncia
encerrar em si tanto a compreenséo de si mesma como a compreensdo do
estar-a-mdo. Esta dupla compreensdo do ser mantém-se numa correspondén-
cia de tal modo que no meu ser, enquanto existéncia, na qualidade da qual me
importo, no meu ser, com 0 meu ser, estou aberto com cardcter de mesmidade
[selbsthaft], mas de tal modo que nesta Abertura com caricter de mesmidade
do men ser estou distendido [erstreckt] na Abertura do estar-i-mao. Por isso, &
Abertura em que se mantém o meu préprio ser enquanto existéncia chamamos
a Abertura distendida e com cardcter de mesmidade ou Abertura ex-stdtica e
com cardcter de mesmidade; a Abertura do estar-a-m#o (e, em geral, do sér do
ente n3o-humanc), em que estou distendido na minha Abertura ex-stitica e
com cardcter de mesmidade, é por nés denominada Abertura horizontal. A
Abertura ex-stitica € com caricter de mesmidade e a Abertura horizontal
formam uma unidade e totalidade indestrutiveis. Por isso, falamos ignalmente
de uma Abertura integral ¢ distinguimos no seu interioi-a Abertura ex-stitica e
com caricter de mesmidade e a Abertura horizontal.

A totalidade desta Abertura com caricter de mesmidade, ex-stitico-
-horizontal do ser constitui, em conformidade com a coisa tratada, aquilo que
Heidegger pensa sob a designagfio de «ai-ser». Sem diivida, lemos em Ser e
Tempo que o0 enfe que nds proprios somos em cada caso ¢ compreendido
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terminologicamente como ai-ser’’, ao passo que o préprio ser «com o qual o
af-ser pode relacionar-se desta ou daquela maneira e se relaciona sempre de
algum modo» é denominado existéncia’ . Compreendeu-se muitas vezes esta
fixagfo terminoldgica no sentido de que aquilo que ¢ tematizado ontolégico-
—ex1sten01ar1amente enquanto ai-ser, & partida, € apenas o ente existente na
sua existéncia. E certo que Heidegger afirma que com o termo «ai-sers é
designado o ente que existe € com a expressao «existéncia» o ser deste ente.
Contudo, acresccnta que a designago «af-ser» foi escolhida «enquanto pura
expressio do ser»™. O ente que eu mesmo sou e que ndo estd perante
[vorhanden] ou & mio, como outro ente, mas que existe, recebe a denomina-
¢io ontoldgica de «af-ser», porque, na Abertura ex-stitica e com cardcter de
mesmidade da sua existéneia, estd distendido-aberto na Abertura horizontal
dos modos de ser do ente ndo conforme ao ai-ser: O elemento «ser» no termo
«ai-ser» significa ser enquanto existéncia, ao passo que o elemento «af» sig-
nifica a Abertura infegral, nfo apenas, portanto, do ser enquanto existéncia,
mas, juntamente com ela, dos modos de ser de todo o ente nfio conforme ao
ai-ser. A Abertura integral estd descerrada de tal modo que na minha Aber-
tura ex-stitica e com caricter de mesmidade (existéncia) estou distendido na
Abertura horizontal (ser do ente nfio conforme ao ai-ser).

Regressemos ao conceito fenomenoldgico heidegeriano de fenémeno.
Se & questdo quidrupla sobre o gue se hd de ter em vista ao desformalizar o
conceito formal de fenémeno se deu a resposta que € o ser do ente, encoberto
em qualquer mostrar-s¢ do ente, mas que, enguanto assim encoberto, per-
tence a0 mostrar-se do ente enquanto seu sentido e fundamento, endo o «ser
encoberto» constitui apenas a variante terminolégica abreviada para isso que
acabdmos de apresentar como Abertura integral do ser, que se estrutura
internamente de modo horizontal e de modo ex-stitico com caricter de
mesmidade. No mostrar-se do ente — tanto no natural como no cientffico-
-positivo — permanece encoberta e velada a Abertura integral do ser. Se,
enquanto Abertura do ser, pretende tornéd-lo fendmeno, i.e., trazé-lo ao mos-
trar-se-a-respeito-de-si-mesmo, ele tem de ser expressamente desvelado pelo
[6gos da Fenomenologia. Uma vez que apenas hd ser-na sua Abertura, e uma
vez que a Abertura dos modos de ser do ente nfio conforme ao ai-ser estd
descerrada enquanto horizonte para a Abertura ex-stitica e com, caricter de
mesmidade da minha existéncia, e uma vez que a Abertura ex-statica e com
caricter de mesmidade da minha existéncia (e dos seu existencidrios), numa
unidade com a sua Abertura horizontal, constitui o sentido pleno do ai-ser,
[por tudo isto] a tematizaggio filos6fica do ser do ente e do sentido do ser tem
de ser exposta como analitica existencidria do af-ser. Esta realiza-se como

37 Ibidem, T f. também 11 (GA 2, 10; cf. 16)
3 Ibidem, 12 (GA 2, 16)
* Ibidem (GA 2, 17)
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desvelamento progresivo da Abertura com caricter de mesmidade, ex-statica
e horizontal do ser em geral.

b) A desformalizagio husserliana do conceito formal de fenémeno
na direc¢fo da vida pura ou transcendental da consciéncia.

Em passagens anteriores das nossas reflexdes afirmdmos: o que ha de
comum na compreensdo husserliana e heidegeriana de fenomenologia con-
siste naquilo que Heidegger apresenta como conceito formal de fenomenolo-
gia, que coincide no fundamental com o conceito husserliano de evidéncia —
tanto quanto este se expressa na maxima «as coisas mesmas». S¢ partirmos
do modo como Heidegger coloca a questéio da desformaliza¢@o do conceito
formal de fenémeno num conceito fenomenolégico de fen6meno, a dife-
renca relativamente a Husserl surge quando nos confrontamos com o pro-
blema de saber o que, segundo Husserl, se h4 de ter em vista ao desformali-
zar o conceito formal de fenémeno num conceito fenomenolégico: O objecto
temdtico da fenomenologia husserliana € a vida da consciéncia com as suas
vivéncias ou actos e com aquilo de que se tem consciéncia nos actos de
consciéncia como referido ao dominio objectual. Se o fenémeno acabado de
mencionar hi-de sé-lo no sentido fenomenolGgico, i.e., no sentido filoséfico
e nfio apenas vulgar, entfio tem de ser igualmente algo que ndo se mostra
quer no mostrar-se natural do ente, quer no mostrar-se cientifico-positivo,
nos quais esté encoberto e velado; mas que, enquanto assim velado, constitui
‘de algum modo o fundamento para o mostrar-se natural e cientifico-positivo
do ente. Enquanto assun velado requer também, de forma essencialmente
necessdria, um por A mostra e um desvelamento expressos que se diferen-
ciam igualmente de um p6r & mostra cientifico-positivo.
~ Mas n#o serd o meu eu, com a sua vida da consciéncia, com as suas
diversas vivéncias e actos de perceber, lembrar, esperar ou ajuizar, e nio
serfio como os objectos das minhas vivéncias, aquilo que se me mostra a
mim desde sempré e sem um pdr A mostra fenomenolégico expresso? Nio
serei eu préprio quem estd dado em cada instante da minha vida vigil de
consciéncia nas diversas vivéncias da consciéncia? Nfo serdo os objectos
das minhas vivéncias de consciéncia que se me mostram desde sempre na
minha vida natural de conciéncia? Pode concordar-se com isto mas, ao
mesmo empo, objectar também- que, naquele modo como estou desde sem-
pre manifesto para mim mesmo na minha vida de consciéncia, este eu ndo
deve tornar-se objecto temdtico da fenomenologia da consciéncia. Na intro-
ducio ao I volume das Investigagbes légicas, Husserl afirma de forma pro-
gramdtica: «A fonte de todas as dificuldades reside na orientag@o antinatural
da intuicfio e do pensamento que € exigida na andlise fenomenolégica. Em
vez de ficarmos absorvidos pela execucdo dos actos estratificados de diver-
sos modos e, consequentemente, duma forma por assim dizer ingénua,
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determinarmos como sendo os objecto visados no seu sentido [...], devemos

- antes «reflectir», ou seja, converter em objectos 0s proprios actos € o seu
contetido imanente de sentido»**. Na execucfo natural da consciéncia vive-
mos nos nossos actos de tal modo que os experienciamos atematicamente,
estamos absortos por eles e ficamos direccionados tematicamente apenas
para os objectos visados nos actos. A esse percorrer vivencial e desatento
desses actos pertence o facto de supormos, ingenuamente, que os objectos
dos nossos actos — a que estamos entregues no perceber, no lembrar-se ou no
desejar — existem, isto &, estdo perante nds independentemente desses actos.

Neste mostrar-se natural de mim mesmo (neste estar-dado-de-si-mesmo
[Selbstgegebenheit] natural) e dos objectos das minhas vivéncias permanece
velado algo que apenas pode ser desvelado por intermédio de uma peculiar
reflexdo. Nesta, retrocedo da minha entrega vital aos actos para os objectos
que suponho, ingenuamente, existirem, e inverto a direcgdo do men olhar
tematizante de maneira objectivante para actos que, de outro modo, perma-
neceriam sem tematizar. Isso que a reflexfio fenomenoldgica pde 4 mostra e
que agora, por meio da atitude fenomenoldgica do pensar, se mostra a res-
peito de si mesmo enquanto o velado da execugfo ingénua de actos e, conse-
quentemente, se- converte em fendmeno, [isso), dizia-se, é a pura esséncia
[Wesen] dos actos e a sua referéncia essencial aos objectos. Nesta atitude de
investigacio fenomenolégica, os actos da consciéncia mostram-se na sua
esséncia geral e especial. A sua esséncia geral encontra-se encerrada na sua
intencionalidade. Ela implica que qualquer acto de consciéncia constitui,
essencialmente e nfo por causa apenas do surgir fortuito de objectos, um
referir-se-a-algo. A esséncia especial dos actos significa que cada tipo de
acto se refere ao seu objecto de acordo com a esséncia prépria de cada tipo
de acto: o acto percipiente refere-se ao que esté presente de modo corpéreo
tornando-o actual [gegenwdirtigend], o acto de relembrar refere-se ao que é
corporeamente presente-sido, presentificando-o.
O descobrimento fenomenolégico da intencionalidade como constitui-

¢do essencial das vivéncias de consciéncia encerra a compreensfo essencial

- de que os objectos de vivéncia ndio existem assim sem mais, como se supde
na vida ingénua-natural da consciéncia; ao invés aquilo que eles sdo, e na
qualidade do qual tenho consciéncia deles, sdo-no apenas na imanéncia
intencional da consciéncia: [eles sfo] imanentes enquanto aquilo sob a forma
do qual estdo visados nos actos sempre de cada vez em conformidade com a
esséncia de cada tipo de acto. Os objectos de experiéncia sensiveis s6 estio
presentes intencionalmenté na consciéncia, i.e., s6 estdo percebidos ou lem-
brados no modo como eles diversamente se apresentam ou gparecem nos
actos que os visam. Também Husser! reporta expressamente o termo «fend-

* E_Husserl, Logische Untersuchungen, 1. Bd,, I Teil, § 3, 9 (Husserliana Bd. XIX/1, 14)
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meno» ao grego POILVOUEVOVY e fraduz este por «p-que—aparece»“ [Erschei-
nende]; porém, pensa o-que-aparece ndo como apari¢do, no sentido em que
Heidegger o demarca relativamente ao que-se-mostra, mas justamente no
sentido de o que-se-mostra. Em conformidade com a diferenca intencional
entre acto de consciéncia e objecto do acto, Husserl distingue entre ¢ que-
-aparece {enquanto objecto de acto) e o seu aparecer ou modo de apari¢io
nos actos de consciéncia.

c) Os fenémenos fenomenolégicos em Husserl e em Heidegger

Os fenémenos da fenomenologia de Husserl constituem o todo da
minha vida da consciéncia subjectiva, descerrada na atitude de pensamento
fenomenoldgica e tematizada nas suas vivéncias constituidas intencional-
mente e nos objectos de que se tem consciéncia intencional. A pergunta
decisiva reza agora assim: Qual é a relacfo entre o que Husserl denomina fen6-
menos fenomenolégicos e os fendmenos fenomenolégicos de Heidegger? Qual
é a relagdo entre os fendmenos da consciéncia e os fenémenos do ai-ser?

De modo a obter um pento de orientacio para uma confrontagdo com-
parativa, tem de se dizer, para j4, que o que, para Husserl, sdo os actos e
vivéncias de consciéncia constituidos intencionalmente, s&o, para Heidegger,
0s modos de relacionamento do ai-ser. A tematizagfio fenomenolégica hus-
serliana dos actos intencionais &, do ponto de vista do modo como Heidegger
coloca a questdo, uma anilise filos6fica dos modos de relacionamento. Esta
desvela nos actos aquilo que permanece velado na'execugio ingénua, pré-
-filoséfica dos actos. Todavia, para Heidegger, os actos, enquanto modos de
relacionamento, sfo aquilo no que estou dado a mim mesmo, enguanto ente
com cardcter de mesmidade: pré-fenomenologicamente, no modo do per-
curso vivencial desatento a si mesmo; fenomenologicamente, no modo da
tematizagio desveladora. Porém, a vida nos meus modos de relacionamento
intencionais ndo €, enquanto o estar-dado-de-si-mesmo dntico, 0 ser de mim
mesmo na diferenga ontolégica relativamente 2 mim enquanto ente com
caricter de mesmidade. O meu estar-dado-de-si-mesmo Ontico, nos meus
modos de relacionamento intencionais, tem por base-a Abertura do meu ser
enquanto existéncia, ainda velada para a tematizagcio fenomenoldgica dos
modos de relacionamento. O desvelamento mostrativo da Abertura ex-stitica
¢ com caricter de mesmidade da minha existéncia pertence, por isso, para
Heidegger ao tema primeiro da filosofia fenomenolégica.

Quando Heidegger qualifica de modo de relacionamento aquilo a que
Husserl chama vivéncia ou acto, nfo se trata ai apenas de um uso linguistico
distinto. O fundamento para a diferente designagdo terminolégica reside no

U B, Husserl, Die Idee der Phc'inoinenalagie. Husserliana Bd. 11, Ed. de W. Biemel, Den
Haag, Nijhoff, 19587, 14.
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facto de a interpretaciio [Auslegung] e determinagfo deste fendmeno serem
principialmente diferentes, ou seja, serem de cardcter hermenéutico e ndo
reflexivo. Uma das mais importantes ligagGes femdticas de Heidegger com
Husserl € a sua valorizagio positiva da compreensdo fenomenoldgica hus-
serliana da intencionalidade. Por isso, os modos de relacionamento do ai-ser,
os modos do tratar com e do lidar com, sfo, para Heidegger, essencialmente
modos do referir-se aquilo com que trato e com aquilo em que estou ocu-
pado, €, por essa razdo, estdo constituidos intencionalmente. A teoria da
intencionalidade constitui, para Heidegger, um primeiro e decisivo passo
no caminho do afastamento relativamente 2 teoria da esfera «interior» do
sujeito, que tem de ser ultrapassada primeiro para qualquer relagdo com o
mundo. Mas quando efectivamente e, na verdade, de forma hermenéutica,
Heidegger pde a4 mostra este fenémeno, ele nfio fala apenas do acto de cons-
ciéncia e tio-pouco da intencionalidade do modo de relacionamento. Em vez
disso fala do «ser residindo junto dos entes intramundanos» [Sein-beim-
-innerweltlichen-Seienden]. Se, por esta razdo, Heidegger entende o fenémeno,
que Husserl determina como acto de consciéncia intencional, enquanto modo
de relacionamento intencional e este como ser residindo junto do ente, entio
ele retro-radica a intencionalidade do modo de relacionamento, fixando-a na
constituicio do ser do ai-ser relacional. Sem divida, o relacional ser-resi-
dindo-junto-do-ente n#o € ele préprio a constituicdo do ser. Mas € o modo
como o af-ser, na base da sua prdpria constituicio de ser ex-stitica, vai sendo
residindo junto do ente com o qual se relaciona enquanto ente relacional.

O ser-residindo-junto-de [Sein-bei] dos modos de relacionamento cons-
titui, em conformuidade com o seu tipo de ser, 0 estar ocupado. O ser-resi-
‘dindo-junto-do-ente que estd ocupado €, em si, um duplo fenémeno: um
fenémeno fundado € um fendmeno fundante. Até aqui dirigimos o nosso
olhar somente para o fenémeno fundado: o modo de relacionamento ocu-
pado, em que o ai-ser € séndo ele mesmo. O enraizamento da «intencionali-
dade» do modo de relacionamento ocupado na existéncia ex-stdtica constitui
a fundamentagfio do modo de relacionamento ocupado dntico no ser-resi-
dindo-junto-do-ente ocupado ex-stdtico. Este dltimo forma, enquanto exis-
tencidrio, juntamente com os existenciirios do projecto e do estar-lancado, a
totalidade da existéncia ex-stitica, que Heidegger denomina terminologica-
mente cuidade [Sorge]. Enquanto cuidado, o ai-ser estd aberto com cardcter
de mesmidade e de modo ex-stitico nos trés ex-stases [Ekstasen] do projecto,
do ser-lancado e do ser-residindo-junto-de ex-stitico. Conceber a infencio-
nalidade 6ntica a partir da constituic@o de ser ex-stdtica do ai-ser significa
compreendé-la enquanto ser dntico-ocupado residindo junto do ente ocupado
e desvelar o ocupar-se Ontico no seu estar-fundado na Abertura com caricter
de mesmidade e ex-stitica do ser-residindo-junto-de ex-statico, que forma
uma unidade com o projecto ex-stitico e o ser-lancado ex-stitico. O seu
desvelamento constitui o tema primeiro da fenomenologia, porque apenas
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a partir da Abertura ex-stdtica e com cardcter de mesmidade da consti-
tuicio ex-stitica do cuidado pode ser clarificado o referir-se Ontico-inten-
cional ao ente. ,

A tematizacio fenomenoldgica husserliana de como o objecto intencio-
nal aparece dum modo diverso nos actos de consciéncia constitui, duma
perspectiva heideggeriana, a andlise filoséfica do mostrar-se do ente referido
a um modo de relacionamento. A maneira do objecto intencional aparecer
nos actos de consciéncia (por ex., os modos de aparigdo lateral ¢ em pers-
pectiva) constitui o mostrar-se filosoficamente tematizado do ente —mas nao
[4] o ser do ente que se mostra, que tem de ser pensado a partir da diferenga
ontolégica com o ente. O aparecer referido ao acto ou ao modo de relacio-
namento, tanto o natural como © fenomenologicamente tematizado, di-se
sobre a base da Abertura velada do ser que aparece (no que respeita a tema-
tizagio fenomenolégica do aparecer do ente, referido a um modo de relacio-
namento). O desvelamento desta Abertura horizontal do ser coincide com o
desvelamento da Abertura ex-stitica e com cardcter de mesmidade da exis-
téncia (cuidado), constituindo o tema primeiro de uma fenomenoclogia her-
menéutica do ai-ser — em contraste com a fenomenologia reflexiva da cons-
ciéncia.

§ 3. Fenomenologia enquanto método de acesso ao campo de investigacdo
temdtico (segundo principio metddico)

A) Os trés encaminhamentos metddicos de Heidegger

A meditagfio sobre os conceitos formal e fenomenoldgico de fenémeno
¢ de Fenomenologia apresentou até aqui o método fenomenoldgico como um
modo de proceder: como um fazer-ver, que expressamente pde a mostra,
aquilo que se mostra a respeito de si mesmo e por si mesmo. S¢ que, com
isso, ndo sabemos ainda que caminho hé de tomar o fazer-ver mostrativo, o
logos da Fenomenologia, para trazer ao mostrar-se-a-respeito-de-si-mesmo
o ser do ente, ou, mais precisamente, a Abertura com caricter de mesmidade,
ex-statica e horizontal do ser em geral. A pergunta metddica pelo caminho €
a questio de como nos chegamos a dar conta do ser do ente, de tal modo que
o possamos tematizar devidamente — ser este que determina o ente enquanto
ente, e em virtude do qual desde sempre de cada vez compreendemos o ente
no nosso relacionar-nos com ele, mas que enquanto deste modo determinante
e enquanto razio do compreender, se vela no mostrar-se do ente.

Também sobre isto diz algo decisivo o pardgrafo metodoldgico em Ser
e Tempo, embora somente num ¥nico enunciado. Ora, é o curso de Marburgo
Os problemas fundamentais da Fenomenologia, publicado na ediciio da
Obra Integral que langa luz sobre a significatividade [Bedeutsamkeit] meto-
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dolégica daquele enunciado. Este é precedido primeiramente por um enun-
ciado que, uma vez mais, diz algo funddmental com base na discussio ante-
cedente acerca do modo de proceder: «O modo de ir ao encontro préprio do
ser ¢ das estruturas de ser no modo do fenomeno tern de ser obtido primeiro
que tudo a partir dos objectos da fenomenologla» Contudo, lemos a seguir:
«Por iss0, tanto o ponto de partida da andlise como o acesso-ao fenémeno e
a passagem pelas dxssxmulagoes dominantes requerem uma certificacio
metddica especifica»®. No mencionado curso de Marburgo, Heidegger dis-
cute as #rés pegas fundamentais do método fenomenolégico: a redugdo
fenomenoldgica, a construgde fenomenoldgica e a de-strui¢do fenomeno-
16gica*. Mostra-se af que as tarefas de certificagfio fenomenol6gica do ponto
de partida da andlise, do acesso ao fenémeno do ser ¢ da passagem pelas
dissimulagdes dominantes sfio assumidas, respectivamente, pela redugdo,
construgio e de-struiciio fenomenoldgicas. Estas trés pegas fundamentais con-
figuram, sob a forma de trés encaminhamentos, aquilo a podemos chamar o
segundo principio metédico. Sabemos, entretanto, que aquilo que Heidegger
denomina modo de proceder fenomenolégico &, para Husserl, o principio da
evidéncia formal, no sentido da méxima de investigacio fenomenoldgica,
que ele qualifica de primeiro principio metédico. Afirmédmos anteriormente
que o falar de um primeiro principio metddico remete para um segundo. Ora,
aquilo que, com Husserl, mas também com Heidegger, podemos designar
como segundo principio metdédico, corresponde aos trés encaminhamentos
metddicos. Husserl, no dmbito da Fenomenologia transcendental, quahﬁca o}
seu segundo principio metédico como método da epoché e reducdo® feno-
menologmas ou transcendentais, a que também d4 o nome de método funda-
mental™. Este, enquanto segundo principio metddico, constitui a transforma-
¢do transcendental daquela reflexdo fenomenolégica, na qual saio da execu-
¢#o ingénua de actos e reflicto sobre a prépria vida dos actos. Ndo devemos
confundir esta reflexdo com a reflex@o que constitui, para Husserl, o ter-em-
-vista fenomenolégico no sentido da méxima «as coisas mesmas».

O 'método fundamental da epoché e redug@o &, tal como os trés encami-
nhamentos de Heidegger, um método de acesso que cuida de facultar meto-
dicamente o acesso a qualquer campo de investigagdo da fenomenologia e
que, enquanto método de acesso, néio se deve confundir com o método do
modo de proceder.

“2 M. Heidegger, SuZ, 36 (GA 2, 49).

3 Ibidem .

“ M. Heidegger, Die Grundprobleme der Phinomenologie. GA 24. Ed. de F. -W von Herr-
mann, Frankfurt, Klostermann, 1977°, § 5, 26 ss. :

45 Cf., a este propésito: E. Husserl, /deen I, 2.: “Die phinomenologische Fundamentalbetrach-
tung”, 48 ss., especialmente § 33, 57 ss. (Husserliana, 11, § 33, 57 ¢ 69 ss.)

16 E. Husserl, Cartesianische Meditationen. Husserliana, 1, § 8, 61.
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Como se v&, tanto Husserl como Heidegger falam, no dmbito do
segundo principio metédico, de uma reducdo, ainda que sempre com signifi-
cados fundamentalmente diferentes. Ambos os significados de «redugdo» se
diferenciam tal como reflexdo e hermenéutica e, consequentemente, cons-
ciéncia e ai-ser. Comum 2 redugiio transcendental de Husserl e a redugio
hermenéutica heideggeriana ¢ apenas a sua perterica a0 método de acesso
fenomenoldgico em contraste com o método do modo de proceder.

Que significa a redugfo fenomenolégica para Heidegger?*’ Ela é o pri-
meiro encaminhamento em direccdo ao ser do ente enquanto o objecto tema-
tico da Fenomenologia. Visto que ser € essencialmente ser do ente, a andlise
fenomenol6gica tem de partir do ente. Sendo assim, tem de visar o ente,
cujo ser deve ser mostrado, de tal modo que ele se mostre enquanto determi-
nado pelo modo de ser que lhe é préprio. Simultaneamente, a andlise tem de
evitar considerar, para o ponto de partida da andlise, o ente num {ipo de ser
que dissimula o seu modo de ser genuino. A vigilancia critica, aqui domi-
nante, constitui a tarefa da passagem fenomenoldgica pelas possiveis dissi-
mulacdes. Partindo do ente, o othar fenomenoldgico executa uma viragem
que se afasta do ente temético, em regra considerado znico {(quer na aborda-
gem natural, quer na da investigag@o cientifica), e se volta para o ser (modo
de ser) deste ente, de tal modo que, doravante, na atitude filoséfica fenome-
nolégica, o ser estara presente ao olhar de forma temdtica e o ente deste ser
somente ainda de forma co-temdtica. Que a andlise fenomenoldgica do ser
do ente tenha de partir do ente da maneira-que foi caracterizada, signiﬁca
que, doravante, também «o conceﬁo vulgar de fenémeno [ente] passa a ser
fenomenologicamente relevante»*®, Observe-se que o conceito vulgar de
fenémeno passa a ser relevante ndo, v.g., num plano cientifico-positivo, mas
no fenomenoldgico, em virtude do desvelamento do ser.

Na construgdo fenomenologlca que se segue a redugfio fenomenold-
gica, o olhar fenomenolégico aproxima-se de forma desveladora e compre-
ensivamente captadora do ser apenas visado pela reducio®. Daf se falar de
acesso ou passagem para [Zu-gang]l o ser enquanto o que-se-mostra-a-
-respeito-si-mesmo.

A terceira peca fundamental do método de acesso fenomenolégico, a
de-strui¢do fenomenolGgica, enquanto travessia critica dos fendmenos dis-
simuladores, néio se segue agora a segunda parte da mesma forma que esta se-
seguiu 2 primeira. Visto que na de-struigéo fenomenol6gica € posta em exer-
cicio a funcdo critica do método de acesso fenomenolégico, ela acompanha
tanto a actividade de redugfio, como a da construgfio. Enquanto travessia
fenomenolégico-critica das dissimulagdes que tapam os genuinos fenémenos
de ser, a de-strui¢io fenomenoldgica nfio entra em acgfo, dentro do plano

47 Cf. M. Heidegger, Die Grundprobleme der Phiinomenologie. GA 24, § 5, 28 ss.
4 M. Heidegger, SuZ, 37 (GA 2, 49 ss.).
* M. Heidegger, Die Grundprobleme der Phiinomenologie. GA 24, 29 ss.
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sistemético de Ser e Tempo, somente e pela primeira vez na sua Il Parte, que
tem como tarefa uma de-struicio fenomenolégica da Historia da Ontologia™,
Ao invés, ja o primeiro passo da analitica fenomenolégica que se desenvolve
no § 12, e se mantém ainda dentro das fronteiras da reducio fenomenold-
gica, tem a acompanhd-lo a travessia critica pela dissimulago, em que, por
enquanto, o ser-em [In-Sein] do ai-ser se mostra ao olhar auto-tematizante.

No caminho da redugiio e da construgao, acompanhadas pela destruigsio
que funciona criticamente, desvela-se progresivamente em Ser e Tempo 0 ser
do ente que eu préprio sempre de cada vez sou, enquanto a Abertura ex-std-
tica e com cardcter de mesmidade da minha existéncia e dos existencidrios
que a formam. Do mesmo modo, o ser do ente, com o qual me relaciono de
cada vez na qualidade de ente existente, desvela-se enquanto Abertura hori-
zontal dos modos de ser do ente nfio conforme ao ai-ser. No caminho da
analitica ontolégica-existencidria, a Abertura ex-stitica e com caricter de
mesmidade desvela-se enquanto Abertura, a cujo sentido existencidrio € ine-
rente o estar descerrado e distendido na Abertura horizontal do ser de todo o
ente ndo conforme ao ai-ser.

B) O método fundamental de Husl?erl

O que ¢ que, em contrapartida, realiza a reducfio fenomenolégico-trans-
cendental e a epoché fenomenoldgico-transcendental husserlianas? Epoché
significa absteng@o [Enthaltung] e é mesmo isso que tem em vista. Segundo
Husser], enquanto fenomendlogo, a prética da epoché di-se, quando me
abstenho reflexivamente do instituir um estar-perante. [Vorhandenheitset-
zung], que a minha vida de consciéncia natural desde sempre sustentou, de
forma inexplicita. Neste instituir, que determina a minha vida de consciéncia
ingénua e a minha execugo de actos ingénua, tomo como estando-perante e,
nesse sentido, como sendo efectivamente real toda a realidade: do mundo,
tanto a fisica como a prépria [realidade] psiquica da minha vida de cons-
" ciéncia animica subjectiva. A este instituir natural e geral do estar-perante,
que Husserl qualifica 1gua1mente de tese geral da atitude natural da cons-
" ciéncia [Bewusstseiseinstellung],”" pertence o pervwer desatento dos meus
actos de consciéncia, velador de si mesmo, e o viver exclusivamente direc-
cionado para as coisas da minha vida psiquica experienciadora, activa e
cientifico-positivamente cognoscente, [coisas estas que estdo] previamente
dadas, que sdo visadas como existindo independentemente da consciéncia, e
relativamente &s quais se d4, neste sentldo como assente que estdo perante
nés sem mais.

3 M, Heidegper, SuZ, § 6, 19 ss., § 8, 39 ss. (GA 2, 27 ss, 52 ss.).
3\ E. Husserl, Ideen 1, § 30, 52 ss. {Husserliana, I, 62 s5.)
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A epoché fenomenolégico-transcendental constitui, enquanto abstengéo
reflexiva relativamente a esta tese geral natural-ingénua, o voltar-me refle-
xivo para a vida da consciéncia, desatendida em virtude de ser vivida regra
geral de forma veladora. Se na vida natural da consciéncia me encontro
sobre o terreno natural do ser do estar-perante, que abarca o mundo enquanto
objecto e a mim préprio enquanto sujeito, através da execugdo da epoché
abandono reflexivamente este terreno natural do mundo; reflexivamente, -
tomo posi¢io em mim mesmo, enquanto vida da consciéncia transcendental
depurada do natural instituir do estar-perante. Através da actividade refle-
Xiva da epoché transcendental, o meu olhar fenomenoldgico € re-conduzido
(reduzido) A minha vida da consciéncia pura, na sua correlagio essencial
entre os actos de consciéncia puros constituidos intencionalmente e os objec-
tos intencionais-imanentes dos actos. Esta correlagfio respeitante i totalidade
da vida transcendental da consciéncia constitui a relacdo dos modos de
aparicéo conformes ao tipo de acto com os objectos intencionais que apare-
cem nos modos de aparicao.

Para Husserl, o método de acesso da epoché e redugao transcendentais
realiza o pdr a descoberto desvelador do ser absoluto da consciéncia pura.
Diz-se absoluto este ser, porque comporta, enquanto sentido intencional, o
outro tipo' de ser, a realidade enquanto o ser do mundo eSpécio-temporalsz.
Porém, com base na posigfo hermenéutica de base heideggeriana, o ser abso-
luto da consciéncia, descerrado pela redug@o, ndo constitui o modo genuino
do ser do «sujeito». Pelo contririo, no acesso redutivo 2 esfera absoluta do
ser, o «sujeito» funda-se em si mesmo enquanto ego-cogito-cogitaium trans-
cendental e fecha-se definitivamente & possibilidade do desvelamento her-
menéutico da sua constitui¢do existencidria do ser e da Abertura horizontal,
ex-stdtica e com cardcter de mesmidade do ser em geral.

§ 4. Logos hermenéutico e reflexivo

A caracterizagio da pré-concepgio da Fenomenologia na secgéo C do §
7 de Ser e Tempo conclui com a determinagdo da Fenomenologia como
Hermenéutica>. O que sucede como passo’conclusivo tem obviamente de
ser entendido de tal modo que obriga a compreender retrospectivamente
todos os passos anteriores na determinagéo do método fenomenoldgico como
sendo passos realizados para a determinagfo da Fenomenologia Hermenéu-
tica. A nossa apresenta¢do do método fenomenolégico de Ser e Tempo
orientou-se pela distingfio entre o modo de proceder fenomenolégico, en-
quanto primeiro principio metddico, ¢ o método de acesso fenomenoldgico,
enquanto segundo principio metddico. Modo de proceder e método de acesso

52 Cf, Ideen], § 49, 91 ss., § 50, 53 ss. (Husserliana, TIL, 114 ss., 118 s5.)
M. Heidegger, SuZ, 37 (GA 2, 27 ss, 50).
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tém, por conseguinte, de ser compreendidos como principios da Hermenéu-
tica. A Hermenéutica, tal como Heidegger a elaborou pela primeira vez e de
forma fundamental no curso de KNS, demarca-se da reflexiio e teoria no
sentido explicado. O modo de proceder hermenéutico e o método de acesso
hermenéutico constituem principios metédicos a-teoréticos e a-reflexivos.
Em contrapartida, o0 modo de proceder e 0 método de acesso na Fenomeno-
logia husserliana séio de natureza teorético-reflexiva. Importa agora, por-
tanto, distinguir ¢ modo de procedér e o método de acesso fenomenoldgicos
de Heidegger, no seu caracter hermenéutico, do modo de proceder e método
de acesso fenomenoldgices de Husserl no seu cardcter reflexivo.

Até agora o Idgos da Fenomeno-logia foi determinado nas secgdes B e
C do § 7 de Ser e Tempo como «fazer-ver mosirativo e identificador». Aquilo
que o [dgos faz ver mostrando e identificando é o que-se-mostra-a-respeito-
-de-si-mesmo, o fendmeno. O fazer ver mostrativo e identificador cumpre o
sentido da descriciio fenomenolégica. No fazer ver mostrativo e identificador
Heidegger retoma a intuigio fenomenolégica. O fazer-ver intuitivo que pde a
mostra e identifica, o I6gos da Fenomeno-logia, é realizado ou, como em
Husserl, de forma reflexiva, ou, como em Heidegger, de forma hermenéu-
tica. O conceito formal de Fenomenologia apresentado por Heidegger é, en-
quanto formal, neutro relativamente as possiveis formalizagdes da Fenome-
nologia, scja ela reflexiva ou hermenéutica. '

Ora, para apresentar o cardcter hermenéutico da fenomenologia na sec-
¢io C do § 7 de Ser ¢ Tempo tomamos primeiro «o sentido metddico da des-
crigio fenomenolégica» como «interpretagiio»’. Isto significa que o Idgos
da Fenomeno-logia se realiza enquanto inferpretacdo, por via do fazer-ver
mostrativo e identificador. O fazer-ver mostrativo e identificador, a descri-
céio fenomenoldgica daquilo que se mostra a respeito de si mesmo e a partir
de si mesmo neste fazer-ver, é interpretacfo.

Contudo, também o fazer-ver reflexivo, o por & mostra e a identificagfio
reflexivos, pode compreender-se e qualificar-se como interpretagfio. Na me-
dida em que o acto reflexivo se refere ao acto antes vivido e agora objec-
tivado, a vivéncia objectualizada da consciéncia, ele interpreta-o passo a
passo relativamente aquilo que o constitui. A interpretagfio pode também ser
reflexdo, no caso daquela ser caracterizada como reflexdo. E a reflexfio pode
também ser tomada como interpretacio, uma interpretagdo que sucede-na
atitude reflexiva. A esséncia da reflexao, que € aqui especificamente pen-
sada, pertence o sair do perviver da vivéncia, o desviar do olhar egdico [Ich-
-Blick] do objecto vivenciado para o vivenciar deste objecto. Mediante este
desviar reflexivo do olhar egdico, a vivéncia reflectida converte-se no
objecto intencional da vivéncia reflexiva. Entre o acto que reflecte e a vivén-
cia objectivada desenvolve-se o distanciamento da consideragfo reflexiva. A

¥ Ibidem, 37 (GA 2, 50).
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vivéncia, considerada de forma reflexiva e teoricamente objectivada, encon-
tra-se em frente ao que reflecte teoricamente. Aqui realiza-se a interpretacéo
da vivéncia da consciéncia, considerada reflexivamente, a partir do distan-
ciamento reflexivo relativamente a vivéncia a interpretar. '

Quando Heidegger, contudo, determina o sentido met6dico da descrigdo
fenomenolégica como interpretacdo, fé-lo ja demarcando-o do sentido meté-
dico da descrigio fenomenolégica enquanto reflexfio. De modo a tornar termi-
nologicamente inequivoco este sentido nfo reflexivo de Interpretagio, e que é
diferente da reflexdio, entende-se a interpretacio enquanto o ¢puevevEV. O
sentido metédico do pdr & mostra e da identificagio fenomenoldgicos, ie.,
descrigiio, ndo & a interpretacdo reflexiva mas sim a interpretagdo herme-
néutica. O que surge como um pleonasmo constitui na verdade a determinago
univoca da interpretagfio, que é aqui especificamente pensada: ndo a reflexiva
mas a a-reflexiva, ‘a interpretagio enquanto hermenéutica. Contanto que a
fenomenologia nio seja aqui a fenomenologia da consciéncia mas do ai-ser, o
«AGyog da fenomenologia do ai-ser [...]» tem «o cardcter do EPUEVEVELY»,
Tal como a fenomenologia hermenéutica da esfera a-teorética da vida ¢ da
vivéncia principia com o compreender interpretativo da vivéncia do mundo a
volta, assim também a fenomenologia hermenéutica do ai-ser pré-teorético
comega com o compreender interpretativo dos modos pré-teoréticos de rela-
cionamento com o mundo a volta e com o ente intramundano (utenslio). O
compreender interpretativo ndo nos enfrenta aos modos de relacionamento, a
interpretar como se fossem objectos de reflexdo, mas permanece para a inter-
pretagfio no 4mbito da execugfio do modo de relacionamento que ndo foi
reflexivamente abordado, acompanhando a direcgfio da sua execugio, embora
no modo do estar-expresso. Neste modo do estar-expresso, o compreender
interpretativo torna expresso o modo de relacionamento enquanto tal e o seu
«para qué», de tal forma que o modo de relacionamento se mostra enquanto
um «{ratar com», € 0 «com qué» deste tratar se mostra como a situagdo deter-
minada (significativa) que em cada caso existe. Com isto, fica esbogada a
situagiio hermengutica de partida para a distingdo tanto do modo de ser mais
especifico dos modos de relacionamento ou modos de tratar, como da cons-
tituigsio priméria do ser do ente relativo a uma situagdo determinada ([do ente]
do mundo circundante). Também o pér & mostra ontolégico-hermenéutico do
modo de ser e da constituicio do ser sucede no acompanhar da direcgédo da
execugio dos modos do trato a-teoréticos.

Interpretac@o enguanto $PUEVEVELY, enquanto hermenéutica, é determi-
nada sob trés aspectos ligados entre si. Mediante 0 EpUEVEVELY, ¢ «dado a
conhecer 3 compreensio do ser correspondente ao ai-ser mesmo o sentido
préprio do ser e as estruturas fundamentais do seu proprio ser»°. A fenome-

35 Ibidem
6 Ibidem
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nologia hermenéutica do ai-ser constitui a auto-interpretagdo hermenéutica
expressa da compreensfo do ser, na sua dimens&o universal, correspondente
ao ai-ser. A auto-interpretaciio da compreenséo do ser é um dar-a-conhecer-
- -a-si-mesmo. O interpretar hermenéutico (nfo reflexivo) é um dar-a-conhe-
cer daquilo que a compreensio do ser universal, realizada em conformi-
dade com o af-ser, encerra de modo inexplicito. Neste dar-se-a-conhecer, a -
compreensiio do ser, realizada inexplicitamente, € elevada progressivamente
ao estar-expresso e 4 transparéncia expressa. O importante aqui, porém, é ver
que esta auto-interpretagiic fenomenoldgica, via dar-se-a-conhecer-a-si-
-mesmo, ndo ¢ realizada na postura reflexiva, mas na atitude hermenéutica.
Esta atitude hermenéutica tem de ser tomada consciente e com plena trans-
paréncia. Pois é s6 a partir desta atitude hermenéutica que Ser ¢ Tempo leva
a cabo a série de passos de todas as andlises parciais da analitica do af-ser.

Se o l6gos hermenéutico da «fenomenologia do ai-ser» afirma que, por
meijo dele, & dado a conhecer & compreenséo do ser, correspondente ao pré-
prio ai-ser, «o verdadeiro sentido do ser e as estruturas fundamentais do seu
proprio ser», entdo torna-se claro, ao falar do «verdadeiro sentido do ser» em
conexdo com a «fenomenologia do ai-ser», que esta [fenomenologia do ai-
-ser] nfo s6 inclui — como geralmente se admite — a analitica do ai-ser em
sentido restrito (I e II secgdes da I Parte de Ser ¢ Tempo), como também
encerra o por a descoberto da temporalitas [Temporalitit] horizontal do ser
ndo conforme ao ai-ser (I seccho, intitulada «Tempo e Ser»). Isto significa,
contudo, que no termo «ai-ser» ndo apenas se mostra a esséncia (Ser) do
homem, mas também a co-pertenca da existéncia transcendente com o sen-
tido temporal horizontalmente aberto do ser nio conforme ao ai-ser. As trés
seccOes da I Parte de Ser ¢ Tempo compdem a Ontologia Fundamental. A
Ontologia Fundamental no seu todo — portanto, nos trés passos da sua andlise
fundamental e preparatéria do pdr-a-descoberto do sentido do ser da existén-
cia, que compreende o ser, e da explicaciio da temporalitas [Temporalitiit)
horizontal do ser ndo conforme ao ai-ser e correspondente a temporalidade
[Zeitlichkeit] existencidria — realiza-se como hermenéutica, como Fenome-
nologia Hermenéutica, o

O que aparece nomeado em primeiro lugar como temdtica da fenome-
nologia hermenéutica do ai-ser é a auto-interpreta¢@o ¢ o dar-a-conhecer-a-
-si-mesmo do «verdadeiro sentido do ser», embora isso constitua nfo o pri-
meiro, mas sim o terceiro passo da hermenéutica. Contudo, o dar-se-a-
-conhecer-a-si-mesmo do verdadeiro sentido do ser (do ente nio conforme
ao ai-ser) € mencionado em primeiro lugar, porque o dar-se-a-conhecer-a-si-
-mesmo, indicado em segundo lugar, o «das estruturas fundamentais do seu
proprio ser» estd orientado para a resposta a pergunta fundamental pelo sen-
tido do ser em geral, i.e., pela interpretacio do sentido temporal do ser do
ente nac conforme ao af-ser. «Fenomenologia do af-ser», em sentido ato,
que encerra, sob o titulo Ser ¢ Tempo, a resposta 4 pergunta fundamental
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pelo sentido do ser em geral, € «hermenéutica na acepgao origindria da pala-
vIa, pela qual se designava o trabalho da 1nterpretagao» A fenomenologia
do ai-ser, no conjunto dos seus trés passos, € hermengutica — e néo reflexao.
Hermenéutica, porém, significa aqui sempre fenomenoclogia hermenéutica
em contraste com a fenomenologia reflexiva. Fenomenologia do ai-ser €
hermenéutica, hermenéutica é fenomenologia do ai-ser. Para a determinagéo
do sentido da hermenéutica, i.e. daquilo que hermenéutica e forma de actuar
hermenéutica significam na esfera da fenomenologia do ai-ser, ndio basta
com recorrer A histéria mais longinqua da hermenéutica e da sua origem.
Pois todas as formas da antiga hermenéutica estio determinadas pela hege-
monia explicita ou inexplicita do teorético, em relagfio 4 qual se diz, no curso
de KNS, que tem de haver um corte para poder penetrar no reino até agora
ndo descoberto do a-teorético. Ao reino do a-teorético ou pré-teorético per-
tence, porém, o hermenéutico da fenomenologia do ai-ser. O hermenéutico
enquanto método nasce da experiéncia origindria do reino do a-teorético, e,
nomeadamente, de tal modo que a nogéo do a-teorético desenha o trago fun-
damental da hermenéutica enquanto modo de proceder metddico do a-teoré-
tico e enquanto acesso metddico ao a-teorético. O que parece duma forma
simples: hermenéutica enquanto trabalho da interpretagdo constitui, na ver-
dade, uma atitude fundamental metédica que tem, primeiro que tudo, de ser
aprendida através do exercicio, porque, enquanto método cientifico, ndo €
nem reflexfio nem teoria.

A fenomenologia do ai-ser é ela prépria, enquanto hermeneutlca a-teo-
rética e a-reflexiva. A hermenéutica a-teorética e a-reflexiva constitui, con-
tudo, o método cientifico e, enquanto tal, fenomenol6gico do reino do af-ser
a-teorético. '

Todavia, o logos hermenéutico da fenomenologia do af-ser € em si tanto
um modo de proceder hermenéutico como um modo de ‘acesso hermenéutico.
O hermenéutico do modo de proceder fenomenoldgico significa que o fazer
ver mostrativo na atitude nio reflexiva constitui o interpretar expresso de o-
-que-se-mostra-a-respeito-de-si-mesmo. Na situagiio de partida da fenome-
nologia hermenéutica do af-ser, 0 que-se-mostra-a-respeito-de-si-mesmo s&o
os modos de relacionamento do tratar-com, bem como o com-qué deste tra-
tar e, partindo daqui, o modo de ser do ocupar-se mais especifico dos modos
de lidar, assim como a constitui¢gfio de ser do com-qué do tratar, enquanto
conjuntura [Bewandinis] e estar-a-mgo. Enquanto modo de proceder feno-
menolégico, o légos da fenomenologia do ai-ser € um fazer-ver hermenéu-
tico dos fenémenos, i.e., do que se mostra neste fazer-ver a respeito de si
mesmo € a partir de si mesmo.

Enquanto tipo de acesso fenomenolégico o logos da fenomenologia do
af-ser é redugfio, construgiio e de-struigdio hermenéuticas. Enquanto que a

57 Ibidem
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reduciio fenomenoldgica &, para Husserl, de indole reflexiva, para Heidegger
ela dd-se de modo hermenéutico. O desvio do olhar fenomenolégico do ente
intramundano, Unico que € temdtico, € que se volta para a constitni¢fio de ser
deste ente, compreendida atematicamente pela compreensiio do ser pré-
-fenomenolégica, realiza-se no acompanhar hermenéutico do modo de rela-
cionamento do tratar com e nio numa reflexdo sobre o modo de relaciona-
mento. A reduciio fenomenoldgica, na qualidade de primeiro encaminha-
mento para a fenomenologia do af-Ser, constitui o primeiro passo no cami-
nho hermenéutico em direcc@o & constitui¢iio do ser a tematizar do com-qué
do tratar. Ela € o primeiro passo para a tematizac#o expressa da constituigio
do ser. Mas, simultaneamente, a redugfio hermenéutica € o primeiro passo a
caminho do modo de ser a tematizar do modo de relacionamento do tratar.
Neste primeiro passo, 0 modo de relacionamento do tratar executado vivi-
damente torna-se ele mesmo transparente quanto ac modo de ser que o
determina. A redugfio hermenéutica-fenomenolégica efectua, na sua realiza-
céo correlativa, o primeiro passo do tornar expresso aquilo que, pré-fenome-
nologicamente, é, de facto, compreendido e executado vividamente mas de
um modo inexplicito. O modo explicito e transparente no qual se pde em
relevo aquilo que, em regra, é inexplicito e nfo transparente dum modo
tematico, sdo de indole hermenéutica e nfio reflexiva.

O segundo encaminhamento fenomenolégico, dentro da fenomenologia
do ai-ser, € a construgdo fenomenoldgico-hermenéutica. Ela desvela o que, &
partida, a redugfio hermenéutica visara apenas como desveldvel. A constru-
¢io hermenéutica desvela o ocupar-se como o modo de ser mais especifico
do modo de relacionamento do tratar, assim como desvela a constituiciio de
ser da ‘conjuntura e do estar-a-mdo como a constituicdo de ser primaria do
com-qué do tratar. Quando se mostra, no seguimento do caminho da herme-
néutica do ai-ser, que o cardcter de ser fundamental do ser (Existéncia) do ai-
-ser é o do projecto langado, a construgiio fenomenolégica develadora do ser
pode ser entendida como projecto hermenéutico. Pois projectar significa des-
velar, abrir, inaugurar. O pensar da fenomenologia hermenéutica revela-se
como projecto hermenéutico em contraste com a reflexéio fenomenolégica da
fenomenologia da consciéncia. A constru¢do hermenéutica-fenomenolégica
é o segundo passo no caminho do tornar expresso hermenéutico daquilo que,
na execuco pré-fenomenoldgica do ai-ser estd compreendido inexplicita,
embora vividamente. ,

Também o terceiro encaminhamento para a fenomenologia do ai-ser, a
de-strui¢io fenomenoldgica, tem essencialmente um cardcter hermenéutico €
nio reflexivo. Enquanto travessia critica pelos fendmenos dissimuladores,
ela acompanha tanto a redugfo como a construgdo hermenéuticas. Evita
também que seja tido na consideragfio hermenéutica um modo de relaciona-
mento com o mundo circundante, que se torna fenémeno a partir ndo do
acompanhar da direc¢io da execugio, mas da reflex@io sobre esta. Correlati-
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vamente, a de-struigio hermenéutica impede que o com-qué do modo de
relacionamento com o mundo 2 volta seja tido em conta como coisa de per-
cepglio € ndo como o que € significativo em termos de mundo & volta. A
separagdo critica entre fenémenos verdadeiros e dissimuladores, entre fené-
meno e aparéncia dentro da anélise fenomenolégico-hermenéutica, mantém-
-se, tal como a redugo e a construgo, na atitude hemenéutica. A de-strui¢io
faz, além disso, a sua distingfio atenta no acompanhar hermenéutico dos
modos de relacionamento do tratar (Umgangsverhaltungen), ¢ ndo no reflec-
tir sobre estes.

Todavia, visto que, para Husserl, o método fenomenoldgico se movi-
menta essencialmente e apenas em actos da reflexfio, o método de acesso
fenomenol6gico, o método fundamental, juntamente com o medo de proce-
der fenomenolégico da evidéncia, com o principio de todos os principios €
méxima de investigacio «voltar s coisas mesmas», s3o igualmente, segundo
ele, de natureza reflexiva. Epoché e redugdo fenomenolégicas sio de indole
reflexiva. Enquanto tal, este método de acesso reconduz & vida da conscién-
cia pura transcendental, & subjectividade transcendental. Mas quando a redu-
¢io fenomenoldgica, em conexdo com a construglo e a de-struigdo fenome-
nolégicas, tem um-carécter hermenéutico, ela reconduz o olhar hermenéutico
fenomenolégico ao af-ser que compreende 0 set.

A fenomenologia do ai-ser realiza-se enquanto hermenéutica, e isto
agora quer dizer: com redugdo, construgio e de-strui¢fio hermenéuticas. .
Enquanto construgfio hermenéutica, desvela passo a passo as estruturas fun-
damentais existencidrias da existéncia, ou seja, do ser a partir do ai-ser, o af
[Da], a Abertura, ndo apenas da existéncia e das suas estruturas existencidrias,
mas também o ai dos modos de ser nio conformes ao af-ser e o sentido
temporal destes modos de ser. Todo o pdr-a descoberto neste caminho € um
pdr 4 mostra e um identificar e, enquanto tal, um desvelamento hermenéutico
(e ndo reflexivo). O significado primeiro e reitor da hermenéutica € a auto-
-interpretag@o da compreensdo do ser existente a respeito das estruturas fun-
damentais do ser do ai-ser e do sentido do ser dos tipos de ser ndo conformes
ao af-ser. Numa palavra, hermenéutica significa, em primeiro lugar, fenome-
nologia do ai-ser na sua dimensdo de Ontologia Fundamental.

Contudo, o desvelamento hermenéutico das estruturas fundamentais do
ser do ai-ser e do sentido temporal do ser dos tipos de ser nfo conformes ao
ai-ser constitui agora o «horizonte [...] para qualquer futura investigacéo
ontolégica do ente ndo conforme ao ai-ser»>°. Este tipo de investigagdo seria
a tarefa de uma Ontologia Regional, fundada ontologicamente de modo fun-
damental: uma Metaontologia dos diferentes dmbitos do ente”. A Herme-
néutica enquanto Fenomenologia do ai-ser (primeiro significado) € ao

58 s .
Ibidem

5 ‘M. Heidegger, Metaphysische Anfangsgriinde der Logik im Ausgang von Leibniz. GA 26.
Ed. de K. Held, Frankfurt, Klostermann, 1978, 19907, 199-202.
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mesmo tempo, tendo em vista a sua tarefa de fundamentagio ontolégica-
-fundamental, «hermenéutica» no sentido do elaborar das condigdes de
possibilidade de qualquer investigagdo ontolégica»™. A hermenéutica no
primeiro. ¢ fundamental significado é simtiltanemente «hermenéutica» no
segundo significado: o elaborar das condi¢bes de posmbxhdade de qualquer
investigacdo ontoldgica dos mbitos do ente.

O terceiro significado de hermenéutica resulta do facto da Hermenéu-
tica, no primeiro sentido mals amplo, se realizar primeiramente «como inter-
pretagio do ser do ai-ser»®, antes de poder passar ao desvelamento do sen-
tido do, ser dos modos de ser nio conformes ao ai-ser. A hermenéutica
enquanto «interpretagio do ser do af-ser» €-lhe atribuide «um-terceiro sen-
tido especifico — aquele que, filosoficamente entendido, & o sentido przmano
de uma analitica do cardcter existencirio [Exzstenzzalztat] da existéncia»®
O terceiro sentido especifico de hermenéutica ¢ o sentido filosoﬁcamente
«primério», ji que a fenomenologia hermenéutica se afirma como analitica
hermenéutica do caricter existenciario da existéncia (I e II secges da I Parte
de Ser ¢ Tempo). A hermenéutica no terceiro, ainda que primério, sentido
constitui a primeiro etapa da fenomenologia integral ou hermenéutica do ai-
-ser, que inclui o desvelamento do sentido do ser temporal dos tipos de ser
ndo conformes ao ai-ser. Com isso realga-se, a0 mesmo tempo € uma vez
mais, o facto da hermenéutica ou fenomenologia hermenéutica ndo ser ape-
nas a analitica do ai-ser, no sentido restrito da analftica do caricter existén-
cidrio da existéncia, mas ser também a Ontologia Fundamental na totalidade
da sua temdtica. Além disso a hermenéutica, que significa sempre fenome-
nologia hermenéutica, é também o método filoséfico da ontologia regional
ou Meta-ontologia, i.e., das interpretacfes ontoldgicas dos ambitos do ente.
A fenomenologia hermenéutica constitui o método da filosofia na totalidade.

Tendo em vista aquilo a que Wilhelm Dilthey chama Hermenéutica,
diz-se, finalmente: «Nesta hermengutica [enquanto analitica do cardcter
existencidrio da existéncia], na medida em que concebe ontologicamente a
historicidade do ai-ser como a condig¢do Ontica da possibilidade da Histdria,
estd, entdo, enraizado o que, de maneira apenas derivada pode ser chamado
«hermenéutica»: a metodologia das Ciéncias histéricas do Espirito»®, A
analitica existencidria do modo de ser da historicidade, que significa que o
ai-ser vive historicamente a partir das suas possibilidades do ser-no-mundo,
constitui o possibilitar dntico, i.e., conforme ao ai-ser, mas a0 mesmo tempo
também, o possibilitar ontoldgico, i.e, conforme ao ser, do desenvolvimento
da Histdria e das ciéncias histéricas.

% M. Heidegger, SuZ, 37 (GA 2, 50).
5 Ibidem,38 (GA 2, 50).

2 Ibidem.

53 Ihidem,38 (GA 2, 50 ss.).
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No pentiltimo perfodo do pardgrafo metodolégico de Ser e Tempo, Hei-
degger coloca as subsequentes investigagdes da fenomenologia hermenefitica
do ai-ser em relagfio com as investigagBes husserlianas da fenomenologia
reflexiva da consciéncia: «As investigagBes seguintes tornaram-se apenas
possiveis a partir das bases langadas por E. Husserl, com cujas InvestigacOes
Légicas a Fenomenclogia abriu caminho a si mesma»™. As investigagOes
subsequentes de Ser e Tempo sio, na verdade, enquanto investigagGes feno-
menolégicas, nio reflexivas mas hermenéuticas. Elas sdo investigagGes her-
menéuticas-fenomenoldgicas nio da consciéncia mas do af-ser. No entanto,
as investigacdes hermenéuticas apenas se tornaram possiveis a partir das
bases langadas por Husserl, nomeadamente nas Investigagdes Légicas, ou
seja, das bases lancadas pelas investigagBes reflexivo-fenomenoldgicas da
consciéneia. Entre as obras fenomenoldgicas de Husserl, Heidegger da pri-
mazia & obra que abriu caminho 2 fenomenologia porque, embora também
orientada reflexivamente, ainda nZo retrocede a auto-certeza do ego-cogito-

" -cogitatum cartesiano, nem retoma ainda o idealismo critico kantiano. Nas
Investigacées Légicas a fenomenologia € ainda levada'a cabo em sentido
restrito, sem estar sujeita a um determinado ponto de vista. Nas anilises das
Investigagdes Légicas fez-se ¢ faz-se exercitar da forma mais pura o ver €
ter-em-vista fenomenoldgicos. Sem este ver fenomenolégico no modo de
pensar reflexivo nfio se teria podido desenvolver o ver fenomenolégico na
atitude hermenéutica.

Todavia, além do carécter metédico da fenomenologia hd também pelo
menos uma coisa que pertence  base langada por Husserl nas Investigagdes
Légicas: a intencionalidade. No primeiro curso de Marburgo Infrodugdo a
investigacdo fenomenoldgica (semestre de inverno de 1923/1924), diz Hei-
degger a este respeito: «Com este descobrimento da intencionalidade fica
dado expressamente pela primeira vez em toda a histéria da filosofia o cami-
nho para uma investigacio ontolégica radical»®. E pouco depois afirma-se:
«A fenomenologia dirige a sua atenc@o justamente n3o para os actos no seu
sentido antigo, mas para um dominio totalmente novo, para o modo do rela-
cionar-se-com, de tal modo que aquilo com que se relaciona o relacionar-se
estd presente. Enquanto ndo tiver esta base, ndo estarei nunca em condigSes
de ver, em que sentido for, na consideragfo directa do ente algo como um
cardcter de ser, e, na realidade, de fazer algo como uma ontologia. Por isso
volto a dizer que aqui, de facto, estd apresentada pela primeira vez na hist6-
ria da filosofia a base para uma investigagfio ontoldgica de tal maneira que se
pode avangar no modo do investigar cientifico e nfio na forma da mera refle-
xi0»%. Apesar da intencionalidade ter sido descoberta como constituigdo

 Ibidem (GA 2, 51).

% M. Heidegger, Einfiihrung in die phinomenologische Forschung. GA 17. Ed. de F.-W. von
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% Ibidem, 262.



194 Friedrich-Wilhelm von Herrmann

Na nota de rodapé ligada a este passo, diz Heidegger: «Se a investigagiio
subsequente d4 alguns passos em frente no abrir [Erschliessung] das «coisas
mesmas», o autor agradece-isso em primeiro lugar a E. Husserl, que familia-
rizou o autor, durante 0s anos de aprendizagem passados em Friburgo, com os
mais diversos domfnios da investigagio fenomenolégica através duma mar—
cante orientagio pessoal e da mais livre cedéncia de investigaghes inéditas»®®
A investigagfio d4 alguns passos «em frente» na medida em que vin e captou
[ergriffen], no encontro com a Fenomenologia reflexiva de Husserl, a possi-
bilidade de uma Fenomenologia hermenéutica. A investigag@o de Ser e Tempo
n#io d4 alguns passos «em frente» dentro da fenomenologia reflexiva, mas por
intermédio da transfiguragiio da Fenomenologia reflexiva na Fenomenologia
hermenéutica. Contudo, também a hermenéntica continua a ser, enquanto feno-
menologia, um abrir das «coisas mesmas». Enquanto fenomenologia ela apoia-
-se no principio fundamental do voltar 3s coisas mesmas, s6 que esse voltar ja
ndo é mais de natureza reflexiva, e sim hermenéutica.

Mas, também estes passos «em frentes, dados, a saber, fora da fenome-
nologia reflexiva enquanto fenomenologia hermenéutica do ai-ser, devem-se
3 «orientagio pessoal marcante» de Husset] e ao estudo das inéditas investi-
gagdes fenomenolSgicas de Husserl. Significa isto que: o intensivo € abran-
gente encontro com as andlises fenomenolégicas da fenomenologia reflexiva
husserliana conduz a uma abordagem ponto de partida e a uma realizagdo
seguras da Fenomenologia hermenéutica. Contudo, isto significa, para quem
pretenda introduzir-se temdtica e metodicamente na Fenomenologia herme-
néutica do af-ser, que nfo pode negligenciar o estudo da Fenomenologia
reflexiva de Husserl. Caso contrario, falhar-se-ia o sentido metédico da feno-
menologia hermenéutica, que se obtém do encontro com 0 sentido metddico
da fenomenologia reflexiva.

O rigor das andlises fenomenoldgicas husserlianas ¢ o seu ganho de
conhecimento filoséfico € digno de admira¢do. A nossa exposi¢do do
método da fenomenologia hermenéutica pretendeu, ao mesmo tempo, mos-
trar que também nela vigora um rigor cientifico que ndo fica atrds daquele
que existe na fenomenologia reflexiva. As anilises hermenéuticas-fenome-
nol6gicas de Heidegger em Ser ¢ Tempo manifestam um rigor capaz de
medir-se com o rigor metédico das andlises reflexivas-fenomenolGgicas de
Husserl nas Investigacdes Légicas. E é também por este mesmo rigor metd-
dico no seguimento do modo de proceder e do modo de acesso hermenéuti-
cos que se tem de esforgar o comentador e intérprete na sua acgdo de re-
-interpretar € co-interpretar.

S thidem (GA 2, 52)



